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Muslimanska Zena u urbanom prostoru: izmedu tradicije,
emancipacije 1 retradicionalizacije

Cilj ovog istrazivanja je ukazati na promjene koje su nastupile u obrascima ponasanja musliman-
skih zena kroz tri razliCite generacije. lako je u istrazivanju obuhvaceno 12 zena i rezultati ne
mogu biti posve relevantni, nastojalo se istraziti koliko su se procesi industrijalizacije, urbaniza-
cije i emancipacije reflektovali na Zivote muslimanki u Sarajevu. U istrazivanju su ucestvovale
zene koje su kao odrasle dosle u Sarajevo, zene koje su kao djeca doselile u Sarajevo i zene
koje su rodene u Sarajevu, ali su njihove nane (i majke) rodene na selu. Rezultati su pokazali da
svaka od tri intervjuisane skupine ima svoje zajednicke karakteristike. Posebno znac¢ajan je uvid
u njihov odnos prema religiji, tradiciji, ulozi zene u privatnoj sferi i mjestu Zene u drustvu. Da bi
pozicija muslimanki i promjene koje su nastupile bile jasnije Citateljima, u radu je predstavljen i
kra¢i uvid u muslimansko zensko pitanje u XX i XXI vijeku.

Klju¢ne rijeci: industrijalizacija, tradicija, polozaj Zena, emancipacija Zena, religija, urbani
prostor, retradicionalizacija

Uvodna razmatranja

Ukorijenjene religijske norme, ¢esto povrsno interpretirane od strane pojedinih pripadni-
ka bosanskohercegovacke uleme (islamskih teologa i svestenstva), posebno su se reflek-
tovale na polozaj muslimanskih Zena, §to se odnosilo na njihovu drustvenu ulogu, odjecu,
ponasanje i obaveze unutar privatne sfere. Istrazivanje polozaja muslimanki u javnoj sfe-
ri u razli¢itim periodima istrazivacki je izazovna, ali nedovoljno obradena tema. Zbog
ograni¢enosti prostora, fokus rada je na periodu od druge polovine 20. vijeka do danas-
njeg vremena, ¢ime bi se uocile promjene u obrascima ponaSanja muslimanki i koji su
procesi i faktori doprinijeli tome.

Poseban interes u istrazivackom procesu odnosi se na proces Zenske emancipaci-
je koji pocinje nakon Drugog svjetskog rata i prisustvo religijskih praksi i patrijarhalnih
normi u privatnom Zivotu Zena, te da li su ih 1 na koji nacin te prakse i norme sputava-
le u aktivnijem ukljucivanju u javne poslove i koristenje javnih gradskih prostora. Da bi
poloZaj bosanskih muslimanki bio jasnije prikazan, smatrala sam neophodnim dati i kra-
¢i prikaz njihovog polozaja u drustvu na kraju XIX i prvoj polovini XX vijeka. Na taj
nacin steci ¢e se $iri uvid u promjene koje su nastupile i okolnosti 1 procese koji su do
njih doveli.

Prikaz je zasnovan na historijskim i socioloSkim istraZivanjima, dok sam istraziva-
nje sprovela u Sarajevu u periodu od maja do augusta 2019. godine
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Polozaj bosanskih muslimanki u razli¢itim
drustveno-politickim okolnostima

Burni dvadeseti vijek u Bosni i Hercegovini obiljezila su cetiri razlicita politicka siste-
ma, dva svjetska rata 1 bosanskohercegovacki rat (1992—-1995). Na pocetku dvadesetog
vijeka BiH je jo$ uvijek bila pod austrougarskom okupacijom, da bi nakon Prvog svjet-
skog rata usSla u sastav Kraljevine SHS (poslije Kraljevine Jugoslavije). Potom je usli-
jedio Drugi svjetski rat i period socijalisticke Jugoslavije, u kojoj je BiH dobila status
socijalisti¢ke republike. Poc¢etkom devedesetih godina stupa na snagu demokratski poli-
ticki sistem u kojem su pobjedu odnijele stranke sa nacionalnim predznakom, a koje suu
svojim programima zastupale i povratak tradiciji 1 religiji koja je u komunizmu bila ne-
pozeljna. Insistiranje na tradiciji i religiji, koje su medusobno povezane, narocito se ti-
cao muslimanskih Zena.

Sve do druge polovine XX vijeka, bez obzira na politi¢ki sistem, bosanskoherce-
govacke muslimanke su bile izolovane iz javnog prostora, a Zivot su uglavnom provodi-
le brinu¢i se o domacinstvu i djeci. U vrijeme dolaska Austro-Ugarske u BiH ogroman
dio stanovnistva je bio nepismen, pripadnici razli¢itih konfesija se nisu mijesali, a 1 skro-
mno Skolstvo je bilo podijeljeno na osnovu konfesionalne pripadnosti (o tome detaljno
pisu Papi¢ 1972. i Jahi¢, 2017).

Posebno nepovjerenje prema austrougarskom okupatoru javilo se kod muslimana (zbog osjeca-
ja netrpeljivosti prema Austro-Ugarskoj koja je bila krS¢anska), $to je za posljedicu imalo do-
datni oprez prema zenskom potomstvu, rigidniji nego je bio u vrijeme Osmanskog carstva.

Nosenje zara bilo je obavezno za muslimanku u prvoj polovini 20. vijeka, $to je
izvedeno iz tumacenja religijskih propisa navedenih u Kur’anu, oko kojih su nastupi-
le ozbiljnije rasprave dolaskom reisul-uleme Mehmeda Dzemaludina Causevica. (Kari¢
2008, Jahi¢ 2017)

Naime, dotadasnja ulema se pozivala na kur’ansku suru 4n-Nur u kojoj nije preci-
zno navedeno koje dijelove tijela Zene moraju pokriti, odnosno na tumacenja dijela aje-
ta u kojem se navodi da Zena treba pokriti stidna mjesta (Sto je ulema protumacila i kao
obavezno pokrivanje kose 1 lica). Ovakvo tumacenje je prouzrokovalo odsustvo zene iz
javnog prostora u koji su izlazile samo ako su morale (uglavnom su se kretale po maha-
lama u kojima su Zivjele) i vani im niko nije smio vidjeti lice, §to im je ogranicilo bilo
kakav drustveni ili politi¢ki angazman i upotrebu javnog prostora, a nije bilo pozeljno ni
da se Zene same krecu.

Kako navodi Jahi¢ (2017: 144) na pocetku 20. vijeka tadasSnja ulema je smatrala da
djevoj¢icama muslimankama nije mjesto u Skoli, jer bi se na taj nac¢in pomijesale sa pri-
padnicima ostalih konfesija, $to bi moglo dovesti i do njihovog preobraéenja u kr§éanke.
Konzervativni stavovi ucinili su muslimanku nevidljivom u javnom prostoru, a nazadni
obicaj pokrivanja zenskog lica sveo je Zenu na obezli¢enu individuu koja nije imala pra-
vo da odlucuje ni u privatnoj, a kamoli u javnoj sferi.

Prve ozbiljnije rasprave o muslimanskom zenskom pitanju pocinju pred poce-
tak Prvog svjetskog rata dolaskom reisul-uleme DZemaludina Causevic¢a, poglavara ko-
Jji je svoje obrazovanje sticao u tadasnjim vodeéim svjetskim centrima u kojima su se
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obrazovali muslimanski teolozi (Ankara, Carigrad, Damask itd.), o ¢emu detaljno piSu
Kari¢ 1 Demirovi¢ 2011. godine u dvjema knjigama posvecenim njegovom zivotu, dje-
lu i stavovima.

Bez obzira na to §to je Causevi¢ zastupao izrazito liberalne stavove u kojima je
naglaSavao da se muslimanke hitno moraju ukljuciti u obrazovni proces i rijesiti se na-
zadnog obiCaja pokrivanja lica, ostatak uleme je uglavnom bio konzervativnih shvatanja
ne podrzavajuci liberalna shvatanja vjerskog poglavara. Muslimanski vjernici (muskar-
ci) bili su naklonjeni konzervativnoj ulemi, a kako navodi Sulejmanpasi¢ (1918), mus-
karci su svoje slobodno vrijeme provodili u kafanama ispijajuéi alkohol i druzeéi se sa
prostitutkama, iako su i alkohol i prostitucija strogo zabranjeni po islamskim propisima.
Ponasanje muslimanskih muskaraca ukazuje nam i na licemjerstvo tadasnje uleme, ko-
ja nije reagovala na ovakve pojave, ali su insistirali da zene ostanu zatvorene u kucama,
pokazuju¢i time da ih smatraju neravnopravnim muskarcima.

Muslimanke su na pocetku 20. stoljeca bile izrazito neprosvije¢ene u poredenju sa
zenama drugih vjeroispovijesti, na $ta je upozorio i DZevad Sulejmanpasi¢ u svojoj bro-
Suri objavljenoj 1918. godine koju je nazvao Jedan prilog rjesenju naseg muslimanskog
Zenskog pitanja. On upozorava na stanje u kojem se nalaze muslimanke koje su najbjed-
niji 1 najzaostaliji dio drustva, a pokrivanje zena naziva najnazadnijim obicajem u kojem
je tradicija pomijesana sa religioznos¢u. Sulejmanpasi¢ upozorava ulemu na to da je ne-
moguce zatvarati zene u kuce i ne dozvoljavati im da se aktivno ukljuce u drustveni zi-
vot 1 koriStenje javnih prostora, jer je novo vrijeme donijelo 1 nova pravila te osmanlijski
zakoni viSe nemaju nikakav uticaj.

Medutim, zatvaranje zena u kuce 1 krSenje svih njihovih sloboda dovelo je u vrije-
me Prvog svjetskog rata i do pojave prostitucije medu muslimankama, §to Sulejmanpasic¢
naglaSava u svojoj publikaciji, izraZzavajuéi zabrinutost za buduénost bosanskohercego-
vackih muslimanki.

Pretpostavljam da su dva klju¢na razloga za pojavu prostitucije. Prvi je neimastina
zena C1j1 su muzevi otisli u rat, ostavljajuci ih tako ekonomski nezbrinute, a s obzirom na
njihovu neukost, nisu imale veliki izbor u zaradivanju novca. Drugi razlog bi mogao biti
1 revolt muslimanki koje su smatrali bezvrijednim, rodenim samo da bi radale djecu, bo-
ravile u kuci brinuci se o porodici liSene bilo kakvih drustvenih aktivnosti, ne znajuéi ni
Sta se deSava u javnom prostoru.

Muslimansko zensko pitanje ostaje gotovo nepromijenjeno sve do pocetka Drugog
svjetskog rata, kada pocinju procesi emancipacije muslimanki, u ¢emu je vodecu ulogu
imao Antifasisti¢ki front Zzena (AFZ). Ova Zenska organizacija zalagala se za ukljuéiva-
nje muslimanki u javni prostor, Skolovanje ovih zena, za Sta je prvi uslov bilo skidanje
zara i feredze. Nazalost, bez obzira na entuzijazam Zena iz AFZ-a i podrike koju su imale
od dijela muslimanki, akcije ipak nisu dovele do Zeljenih rezultata zbog otpora muskara-
ca koji su akcije otkrivanja Zena smatrali udarom na tradiciju, religiju i Cast muslimanke.

Cilj AFZ-a bio je uspostavljanje ravnopravnosti Zena sa muskarcima, §to je podra-
zumijevalo i proces obrazovanja, pravo na zaposljavanje i jednak pravni status (Bozinovi¢
1996: 156). U najtezem polozaju su bile muslimanke, koje su bile najmalobrojnije u
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Skolama. Nakon Prvog svjetskog rata bilo je svega 637 pismenih muslimanskih Zena
(Sulejmanpasi¢ 1918).

Neuspjeh akcija AFZ-a naveo je tadagnju komunisti¢ku vlast da poduzme rigoro-
znije korake koji ¢e promijeniti zivot muslimanki i u¢initi im dostupnim pravo na skolo-
vanje, uklju¢ivanje u drustvene procese i zaposljavanje. Zakon o zabrani noSenja feredze
1 zara donesen je 1950. godine, a za njegovo krSenje predvidene su i1 zatvorske kazne. U
Zakonu koji je sadrzavao sedam ¢lanova navedeno je da je on izraz Zelje narodnih masa
1 radnih kolektiva 1 masovnih organizacija, ¢iji je cilj da se otkloni vjekovna oznaka pot-
¢injenosti 1 zaostalosti muslimanki i da im se time olakSa puno koriStenje prava koje je
izvojevala Narodnooslobodilacka borba i socijalisticka izgradnja zemlje. Time ¢e im biti
obezbijedena puna ravnopravnost i u¢esé¢e u drustvenom, kulturnom i privrednom Zzivo-
tu zemlje (prema: Seta 2011).

Ipak, stare navike je bilo teSko promijeniti, a otpor je narocito bio prisutan kod
muskih ¢lanova porodice koji su se protivili otkrivanju svojih supruga. S druge strane,
tadasnja Stampa je u svojim ¢lancima Sirila propagandne sadrzaje u kojima su navodili
da je akcija skidanja zara i feredZze neophodan korak za uklju¢ivanje muslimanki u javni
prostor i drustveni rad (Karci¢ 2013: 52).

Isti autor navodi da se u Stampi pokuSavala stvoriti atmosfera da,je skidanje zara 1
feredze apsolutni izraz i zelja narodnih masa, te su pokusavali ubrzati ovu akciju, odno-
sno da se zarovi 1 feredze odbace prije stupanja Zakona na snagu. Zar i feredza su u medi-
jima prikazivani kao posljednji okovi potéinjenosti muslimanki i da je odbacivanje ovih
odjevnih predmeta veoma vazno za razvoj socijalistiCke Jugoslavije (Karci¢ 2013: 52).

Bez obzira na to $to su mediji euforicno izvjeStavali o radosti stanovniStva §to
je ovakav Zakon donesen, Karci¢ (2013: 52-54) se poziva 1 na arhivske dokumente
Antifasisticke zenske fronte, iz kojih je vidljivo da je akcija skidanja zara i feredZe naila-
zila na brojne prepreke, $to se u medijima nije moglo procitati, a to su razli¢ite vrste ot-
pora i kod zena 1 njihovih porodica, u ¢emu su najglasniji bili njihovi muzevi.

U periodu socijalizma doslo je do znacajnih postignu¢a u samom procesu emanci-
pacije svih Zena, ne samo muslimanki. Medutim, poseban znacaj imalo je obavezno $ko-
lovanje 1 za muskarce 1 Zene, Sto je muslimanskim djevoj¢icama, koje su do tada u veoma
malom broju pohadale obrazovne institucije, omogucilo izlazak u javni prostor, posjeci-
vanje kulturnih institucija koje su bile obavezan dio Skolski programa, kao i upoznava-
nje sa djecom razli¢itih konfesionalnih pripadnosti.

Kraj 20. vijeka obiljezila je promjena politickog sistema, u kojem je opet proble-
matizovano pitanje druStvene uloge muslimanskih Zena, njihovog oblacenja i ponasanja,
Sto je dovelo do procesa retradicionalizacije 1 povratka hidzaba 1 nikaba u javni prostor.
lako se retradicionalizacijom pokusava ograni€iti druStveni Zivot muslimanki, u procese
rasprave sada su ukljucene i Zene, iako je ulema (koja je sastavljena od muskih ¢lanova)
i dalje glavni faktor u ovakvim raspravama. UproSteno, trenutacne polemike oko propi-
snog oblacenja i ponaSanja muslimanske Zene obi¢no se krecu kroz dva suprotstavljena
diskursa — pokoravanje Zene i pravo na vlastiti izbor. No, bez obzira na proces retradici-
onalizacije koji je 1 dalje aktuelan u bh. drustvu, ipak je nemoguce zadrzati Zenu unutar
privatnog prostora, barem na nacin na koji se to ¢inilo do prve polovine XX vijeka, pa
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cak 1 one Zene koje zastupaju vrlo konzervativne stavove kada je u pitanju porodica, brak
1 odnosi unutar porodi¢ne zajednice obnaSaju razli¢ite javne funkcije.

Teorijski okvir rada

Jugoslavija je spadala u jednu od najnerazvijenijih evropskih drzava koja je kraj Drugog
svjetskog rata docekala sa 10% stanovnika manje, 2/5 uniStene industrije i viSe od tri mi-
liona ljudi koji su ostali bez kuca 1 stanova. Jedini nain da se zemlja izvuce iz siromas-
tva 1 ratne razorenosti bio je plansko rukovodenje privredom, a industrijalizacija je bila
neizbjezna. (Dokni¢ 2013: 21-22)

Nakon Drugog svjetskog rata ve¢ina stanovnika u Bosni i Hercegovini Zivjela je na
selu, 70% stanovnika je bilo nepismeno, gotovo pola miliona ljudi je nosilo opanke koje
su sami pravili od govede koZe, $to nije bila iskljucivo posljedica rata i ratnih razaranja,
ve¢ dotadasnjeg historijskog razvoja BiH (Kamberovi¢ 2011: 15). Autor opisuje bh. sta-
novni$tvo kao vrlo nesocijalizovano, koje ne poznaje ni najosnovnija pravila ponasanja,
te navodi uputstvo pomoc¢nika ministra Sumarstva u Saveznoj vladi, inZinjera Brinera, iz
oktobra 1945. godine, u kojem je naveo pravila ponaSanja sluzbenika. Briner je istaknuo
da je zabranjeno pljuvati po hodnicima, oko liftova i na stepenistu, bacati palidrvca, ski-
dati sijalice, Sarati po zidovima i vratima, da se kroz prozor ne smiju bacati otpaci hrane,
papira i cigareta 1 detaljno je sluzbenicima propisao kako se koristi toalet.

U takvoj konstelaciji druStvenih odnosa, medu masom neprosvijeenog svijeta, u
narocito nepovoljnom poloZaju su bile Zene, jer su patrijarhalne norme bile duboko uko-
rijenjene, teSko su se mijenjale stare navike, Sto se vidjelo i u zabranama koje su muzevi
nametali svojim suprugama. U periodu kada je otpocela industrijalizacija BiH, musli-
manke su jo$ uvijek nosile zar 1 feredZu.

Proces industrijalizacije zahtijevao je 1 radnu snagu, a uporedo sa ovim procesom
odvijao se 1 proces emancipacije 1 ukljucivanja Zena u poslijeratnu izgradnju socijali-
stickih republika, koji nije prolazio bez problema, zbog razli¢itih otpora. Manjak radne
snage u gradovima uglavnom se rjeSavao uz pomo¢ seoskog stanovnistva. Kako navo-
di Dobrivojevi¢ (2011: 17), ogromni problem koji je nastao zbog nedostatka radne sna-
ge partijski funkcioneri su nastojali rijeSiti mehanickim prelivanjem stanovni$tva sela u
gradove 1 njihovim zaposljavanjem u industriji. Glavni privredni strateg Boris Kidri¢ na
drugom plenumu Centralnog komiteta KPJ istaknuo je da industrijalizacija ne podrazu-
mijeva samo izgradnju fabrika vec¢ i korjenito mijenjanje socijalne strukture stanovnistva.

Ipak, partijski funkcioneri nisu rac¢unali na otpor seljaka prema njihovom planu, a
razlozi su, kako isti¢e Dobrivojevi¢ (2011: 17), bili brojni: patrijarhalna vezanost za ze-
mlju, Zelja da sami mogu planirati kako ¢e im izgledati radni dan, teski uslovi rada u fa-
brikama, stav da u radnike idu samo najsiromasniji, strah od teSkog rada u rudniku.

S obzirom na to da je seljake bilo tesko ubijediti da ostave svoje zemljoposjede 1
predu u grad, funkcioneri Komunisticke partije su posezali za raznim metodama kako da
ih privole da dodu u grad i1 ukljuce se u rad u fabrikama. Posezali su za razli¢itim meto-
dama “disciplinovanja” — od sasluSavanja, uruc¢ivanja sudskih rjeSenja bez prava na zal-
bu, premlacivanja, hapSenja i zastraSivanja, do onemogucavanja trgovine po slobodnoj
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prodaji, naredenja mlinovima i zemljoradni¢kim zadrugama da svima koji se ne odazovu
da rade u fabrikama ne smiju mljeti brasno i prodavati namirnice. Bez obzira na brojne
nacine prisile, preduzeca su jedva ispunjavala predvidene kvote, $to je navelo vlasti da
insistiraju na ukljucivanju zena u rad u industriji. (Dobrivojevi¢ 2011: 18-19)

U razdoblju izmedu 1945. 1 1953. godine u Jugoslaviji je oko 1.500.000 seljaka
preslo u grad 1 zaposlilo se, a broj onih koji su radili u gradu a zivjeli na selu, koje su
nazivali seljak-radnik, iznio je oko 800.000. U Bosni i Hercegovini je u tom razdoblju
poljoprivredu kao jedino zanimanje napustilo oko 317.000 ljudi, a iz sela u grad je pre-
selilo oko 38.000 osoba. Najveci dio radne snage sa sela angazovan je u industriji i1 ru-
darstvu, a na drugom mjestu je bila gradevina, zatim trgovina, ugostiteljstvo 1 saobracaj
(Kamberovi¢ 2000: 153-196).

Uz pokrajinu Kosovu 1 Metohiju i1 republike Makedoniju i Crnu Goru, Bosna 1
Hercegovina je bila najzaostalija i najneprosvjecenija republika, $to je iziskivalo znat-
no vise napora u postizanju rezultata. Najvise nepismenih je bilo u ovim dijelovima
Jugoslavije, Sto je natjeralo vlasti da organizuju analfabetske tecajeve, koji su nekada
trajali svega dvije sedmice, $to je bilo nedovoljno, pa je veliki dio stanovniStva ostajao
polupismen. U 1953. godini u BiH je bilo 39,4% nepismenih, $to je pokazalo da kursevi
opismenjavanja nisu postigli narocite rezultate (Dobrivojevi¢ 2011: 7-14).

Prelazak ljudi sa sela u grad podrazumijevao je i promjenu dotadasnjih obrazaca
ponasanja, Sto je mnoge odbijalo. Takoder, odmah nakon Drugog svjetskog rata poci-
nje 1 agitovanje o prestanku noSenja zara i feredze koji ¢e muslimanke uciniti vidljivim
u drusStvu. Proces je nailazio na brojne otpore. Jahi¢ (2017: 468-471) navodi, pozivaju-
¢i se na zapisnike GO AFZ BiH, da je veéina Zena Zeljela skinuti zar i feredzu, ali da ni-
su mogle zbog pritisaka muZzeva i okoline, ali 1 slabe potpore funkcionera Komunisticke
partije koji su bili muslimani.

Neke muslimanke koje su odbacile ovu odjecu, ponovo su je pocele oblaciti, jer ni-
su mogle izdrzati pritisak mahale koja ih je osudivala. U vrijeme AFZ-ovih akcija dola-
zilo je do brojnih opstrukcija njithovog rada, pa je na svim konferencijama muslimanska
reakcija pozivala zene da se ne otkrivaju, jer je Cin otkrivanja protuvjerski akt. Akcije
AFZ-a su u svim sredinama u kojima je agitovano odbacivanje zara i feredZe nailazile na
nepremostive prepreke, protivljenje mase muslimanki koje su dolazile iz konzervativnih
1 patrijarhalnih porodica i ¢ije majke, tetke, svekrve, muzevi 1 ostali ¢lanovi porodice ni-
su bili spremni podrzati ovakav preobrazaj. (Jahi¢ 2017: 468-70)

Nije bilo velike razlike u stavovima gradskih i seoskih porodica, a ve¢ina muzeva
se prema zenama odnosila kao prema svom vlasniStvu. Pitanje zara i feredZe rijeSeno je
1950. donosenjem zakona koji je zabranjivao noSenje ovih odjevnih predmeta.

Selidba u grad izazivala je strah kod muslimanskog stanovnistva, jer se u grado-
vima vodio drugaciji naCin zivota, strahovali su za svoju djecu, naroCito Zensku, 1 Zelje-
li su oCuvati svoju tradiciju 1 religiju, §to je u gradu bilo teze nego na selu. Cifri¢ (1987:
41) daje prikaz pozitivnih 1 negativnih ucinaka za selo koji su posljedica industrijalizacije.
Kao pozitivne navodi: nova radna mjesta, povecanje socijalnog standarda, prvenstveno do-
stupnost Skolskih 1 zdravstvenih ustanova, oslobadanje od tradicionalne socijalne kontro-
le, povecanje komunikacija itd. S druge strane, negativni ucinci su: ovisnost sela o gradu,
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potroSacka psihologija, gubitak identiteta, devastacija prirodnog, povecanje devijantnog
ponasanja kod mladih ljudi itd.

Ipak, promjene u gradskoj strukturi su se neminovno deSavale, §to je 1 bio cilj vla-
sti. Neki ljudi su prelazili zato Sto su morali, drugi su i$li u potragu za boljim i kvalitet-
nijim zZivotom, smatraju¢i da ¢e u gradu imati laksi zivot, da nece zavisiti od zemlje i
strahovati od elementarnih nepogoda koje bi im mogle unistiti usjeve.

Vujovi¢ (2005: 403) prikazuje statisticke podatke o gradskom stanovnistvu iz ko-
jih se vidi da je 1921. godine u Jugoslaviji zivjelo 16,6% gradskog Zivlja, 1948. godine —
19,8% 1953 — 21,9%, 1961 — 28,3%, a 1971. godine taj broj je narastao na 38,6%. Trend
rasta gradskog stanovniStva nastavio se 1 u narednom desetljecu, tako da je 1981. godine
u Jugoslaviji skoro polovina stanovnistva zivjela u gradovima.

Industrijalizacija je dovela do priliva u Sarajevo velikog broja seljaka koji su se za-
posljavali u novoizgradenim fabrikama i1 preduze¢ima. Neki od njih su nastavili da zive
na selu u kojima su im ostajale Zene 1 djeca, koje su posjecivali u vrijeme vikenda, a dio
ih je u Sarajevo doSao sa porodicama. Takoder, u nekim slucajevima muskarci su dola-
zili prvi, a nekoliko godina nakon njihovog dolaska u grad su preseljavale 1 njihove Ze-
ne i djeca.

Ciljevi istrazivanja

Period nakon Drugog svjetskog rata donio je najviSe promjena u Zivotu muslimanki.
Zene nisu morale nositi zarove i feredze, §kolovanje je bilo obavezno, to se posebno re-
flektovalo na Zensku djecu rodenu pocetkom cetrdesetih godina, koja su imala mogu¢-

Proces industrijalizacije gradova doveo je do promjena u strukturi stanovnistva, a
veliki dio muslimanskog seoskog stanovniStva je preSao da Zivi u gradove. Razlike izme-
du zivota na selu i u gradu bile su ogromne, a kada su u pitanju muslimanke, posebno je
vazno istraziti na koji nacin su podnijele takvu promjenu, koja je za njih bila ogromna,
uzimajuci u obzir da su rasle na selima sa majkama koje su nosile zar i feredzu, da su
odgajane kako da postanu dobre domacice 1 majke, a o izboru supruga vise se pitala po-
rodica nego one same.

Cilj rada je istraziti koliko su muslimanke iz urbane sredine (Sarajeva) koristile
javne gradske prostore u drugoj polovini 20. stoljeca i kakva je bila njihova uloga unu-
tar privatnog prostora, koliko su ga koristile njihove kéerke, a koliko ga 1 na koji nacin
koriste muslimanke u danasnje vrijeme (koje su unuke Zena iz prve generacije, a kéerke
zena 1z druge generacije odabrane za istrazivanje).

Kroz istrazivanje ¢u pokusati utvrditi koje su promjene nastupile unutar tri razli¢i-
te generacije Zena 1 da li je kod Zena doSlo do odredenih retrogradnih pomjeranja nakon
90-ih godina 1 promjena u stilu Zivota, oblacenja i koristenja javnih prostora u odnosu na
zivot koji su vodile njithove majke, koje su stasavale u vrijeme socijalisticke Jugoslavije.

S obzirom na to da je tema veoma Siroka, da porijeklo Zena u Sarajevu nije isto, Sto
itekako ima uticaj na obrasce ponasanja, istrazivanje sam ogranicila na nekoliko skupina:
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Zene koje su dosle u Sarajevo iz ruralnih sredina u vrijeme socijalizma (zajedno
sa muzevima i1 djecom radi boljih uslova Zivota ili su dosle kao mlade djevojke);
ovu skupinu ¢ine izrazito tradicionalne Zene, ¢ije su majke nosile nikab (zar i
feredzu), nisu izlazile iz privatnog prostora u javni i svoj obrazac ponasanja su
nastojale prenijeti i na Zensko potomstvo. Cilj je istraziti koliko je Zivot u grad-
skoj sredini uspio promijeniti tradicionalne obrasce ponasanja, na koji nacin su
se zene uspjele uklopiti u novi koncept gradskog zivota (barem djelomicno) i
da li su 1 u kolikoj mjeri koristile javni gradski prostor. Bitno je 1 istraziti kakvu
su odjecu nosile, da li su nosile marame na glavi (Sto zakonom nije bilo zabra-
njeno) 1 kakva im je bila uloga unutar porodice.

Zene koje su kao djeca dogle u Sarajevo iz ruralnih sredina ili su rodene u
Sarajevu neposredno nakon dolaska njihovih o¢eva 1 majki u gradsku sredinu;
ove zene su bile aktivno ukljucene u obrazovni proces koji je podrazumijevao
1 obavezne odlaske na razli¢ite kulturne manifestacije, posjete kinima, pozori-
Stima, koncertima i parkovima, $to je bio dio emancipatorske politike tadasnjeg
socijalistickog politickog sistema. Razli¢iti oblici emancipacije otvorili su i dru-
ga polja koja su uticala na oblikovanje stavova, koji se viSe nisu fomirali isklju-
¢ivo unutar porodi¢nog kruga, kao §to je to do tada bio slucaj. Takoder, ovdje je
potrebno istraziti kakav je bio njihov odnos prema tadaSnjim gradskim modnim
trendovima, da li su im roditelji nametali obrasce ponaSanja i oblacenja, kakve
odnose su imali sa oevima 1 majkama, te kako se gledalo na mijeSanje sa pri-
padnicima drugih konfesija.

Zene koje su rodene u gradu, ali su porijeklom iz ruralnih sredina (kéerke i
unuke prvih dviju skupina Zena); u slucaju ove generacije Zena izuzetno je
vazno posmatrati i kako se odnos retradicionalizacije 1 povratak religije u javnu
sferu odrazio na zivotni stil, javno djelovanje, oblacenje, sam odnos prema re-
ligijskim praksama, i da li je retrogradna politika reaktuelizovala stare obrasce
ponasanja muslimanskih Zena za koje se u socijalizmu mislilo da su prevazidene
1 pripadaju historiji.

Ove skupine Zena sam izabrala da bih mogla uociti kako se proces industrijalizaci-
je odrazio na bosanske muslimanke koje su dosle sa sela, da li su one imale uticaja na zi-
vote svojih kéerki kao §to su na njih uticale njithove majke 1 kakav odnos prema tradiciji,
obi¢ajima 1 svakodnevici imaju Zene iz trece izabrane generacije koje su bile pod utica-
jem 1 svojih nana 1 majki, ali su svoje stavove gradile 1 u toku procesa formalnog obra-
zovanja, druzenjima i razli¢itim oblicima socijalizacije.

Ciljevi istrazivanja su sljedeci:

Utvrditi obrasce ponasanja kod tri generacije Zena.

Stil oblacenja.

Koje javne gradske prostore su koristile, jesu li posjecivale kina, pozorista, neke
od ponudenih kurseva i programa, parkove?

Jesu li se kretale same po gradskoj zoni, jesu li ikada iSle u inostranstvo ili na
ljetovanje?
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- Kakva je njihova uloga unutar privatne sfere; koliko su imale pravo odlu¢ivanja
u porodici, jesu li bile ravnopravne sa svojim muzevima?

- Postoji li razlika izmedu ponaSanja muske i1 Zenske djece unutar njihovih poro-
dica, odnosno brace 1 sestara?

- Je li na proces emancipacije zapocete u socijalistickom vremenu uticao proces
retradicionalizacije bosanskohercegovackog drustva, koji nastoji ograniciti ze-
nu u njenim drustvenim aktivnostima i javnom zivotu te redukovati njen izlazak
iz sfere privatnosti?

- Kakav odnos imaju prema pokrivanju zena koji dio muslimanske uleme namece
kao farz (obavezan propis u islamu), je li ijedna od Zena koje su intervjuisane
pokrivena, smatraju li da je ¢in pokrivanja vjerska obaveza?

U radu su koristene sljedece metode 1 tehnike:

- Intervjui sa 12 Zena — po Cetiri Zene iz svake navedene skupine;

- Historijska metoda, odnosno kraci prikaz pozicije Zzene u prvoj polovini XX
vijeka, §to je neophodno, bez obzira na to Sto su intervjuisane Zene ispitivane
o periodu iz druge polovine XX vijeka, da bi se na taj nacin dobio Siri uvid u
muslimansko Zensko pitanje tokom razlic¢itih perioda;

- Metod analize sadrzaja (dostupna literatura koje se odnosi na promjene u drus-
tvu koje su nastupile uspostavljanjem socijalisticke vlasti koja se angazovala
oko emancipacije muslimanki i njihovog ukljucivanja u drustveni, politicki i
kulturni zivot);

- Metoda komparacije u kojoj su se nastojale utvrditi sli¢nosti 1 razlike u ponasa-
nju Zena iz istih, ali 1 iz razli¢itih skupina koja sam odabrala za intervjue.

Opservacija unutar jedne od sarajevskih mahala u kojoj se vec¢insko stanovnistvo
naselilo iz dijelova istoéne Bosne u toku 50-ih i 60-ih godina XX vijeka, a u kojoj sam
odrasla i provela puno vremena, pomogla mi je da bolje razumijem poziciju bosanskih
muslimanski razli¢itih generacija. S obzirom na to da sam unutar mahale percipirana
kroz majcine roditelje kod kojih sam odrasla, a koji su bili vjernici praktikanti, 1 od me-
ne se ocekivalo da slijedim religijske prakse, odlazim u dZamiju na molitvu, pomazem
u pripremi slavlja za velike muslimanske praznike, pozdravljam komsije islamskim po-
zdravima, vodim rac¢una o stilu oblacenja, odlazim na ¢asove vjerske pouke, pomazem
pri spravljanju iftara u vrijeme mjeseca ramazana.

Uzimajuéi u obzir da sam sve do smrti majkinih roditelja ucestvovala u skoro svim
ritualima vezanim za religiju, ovu opservaciju smatram opservacijom sa punim ucesé¢em
jer, kako navodi Vucini¢-Neskovi¢ (2013: 125-126), imam pojedinacno i subjektivno
iskustvo u datim ulogama.

Takoder, u odraslijoj dobi odredene dogadaje i svakodnevicu stanovnika u maha-
11 sam posmatrala sa rastojanja, pokusavaju¢i ste¢i uvid u dominantne obrasce ponasanja,
na ¢emu se temelje religijske prakse, kakvi su odnosi izmedu muskih i Zenskih ¢lanova
porodice, Skolovanje djece, posebno zenske, kakve su im bile kuce, jesu li se razlikovale
od nekoliko pravoslavnih i katoli¢kih ku¢a u mahali. Ovakav nacin posmatranja bih mo-
gla nazvati 1 fokusiranom opservacijom, jer sam bila usmjerena na jasno odredena deSava-
nja u svakodnevici, ali 1 opservacijom bez ucestvovanja, jer sam prilikom tih opservacija
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svakodnevnice nastojala zadrzati neutralan stav i posmatrati sa rastojanja. (Vucini¢-
Neskovi¢ 2012: 122-123)

Iako mi je na pocetku istrazivanja bila Zelja da intervjui budu obavljeni sa Zenama
koje su u krvnom srodstvu — nana, majka, unuka — 1 da pratim promjene unutar tri gene-
racije istih porodica, nazalost, to nisam uspjela sprovesti do kraja. Bilo je jako teSko naci
cetiri takve porodice u kojima su sve zene zive, ili se deSavalo da pronadem Zenu iz pr-
ve generacije koja ima kéerku, ali njena kéerka nema djecu, ili ima musku djecu. Uspjela
sam uraditi intervjue sa jednom takvom porodicom, u drugom slucaju sam uradila in-
tervjue sa majkom i kéerkom (Zene iz prve i druge generacije: kéerka nije udata i nema
djecu), u tre¢cem slucaju sa majkom 1 kéerkom (zene iz druge 1 treCe generacije; Zena iz
prve generacije nije ziva). Takoder, napominjem i da su neke od Zena iz prve generacije
do kojih sam uspjela do¢i bile nespremne na razgovor ili su bile u teSkom zdravstvenom
stanju, pa ¢lanovi njihovih porodica nisu Zeljeli da se iscrpljuju.

Rezultati istrazivanja'

Zene iz prve skupine ispitanica su skromnog obrazovanja, u Sarajevo su dosle kao mla-
de Zene sa muzevima koji su dobivali zaposlenja u industriji ili zeljeznici, veoma su re-
ligiozne 1 poStuju tradiciju. Njihove kéerke su znacajno manje religiozne ili su potpuno
nereligiozne, obrazovanije su od svojih majki, nose drugaciju odjecu, postuju tradiciju,
koristile su i koriste javne gradske prostore, ali je kod ovih generacija prisutan uticaj nji-
hovih majki koji se reflektovao kroz njihov odgoj. Treca generacija Zena je veoma obra-
zovana, sve su zaposlene ili u javnim ili privatnim institucijama / firmama ili nevladinim
organizacijama, govore barem jedan svjetski jezik, imaju razli¢ite stilove oblacenja, ali
su religioznije od svojih majki koje su rasle u socijalistickom periodu. Smatraju da re-
ligija ne ogranicava Zenu u njenom drustvenom zivotu da se muslimanke mogu oblaciti
kako hoce 1 posjecivati mjesta koja Zele.

Razija je rodena 1940. godine u selu koje pripada opstini Sokolac, udala se sa 18
godina 1 1959. godine doselila sa muzem u Sarajevo, u naselje Bistrik koje pripada grad-
skoj opstini Stari Grad. U Sarajevu je rodila tri kéerke. Razija je nepismena, istice da ni-
kada nije i8la ni na kakav tecaj opismenjavanja, te da jedva zna nesto procitati i Citanje joj
pric¢injava veliki napor. Nakon nekoliko godina Zivota na Bistriku, preselila je sa muzem
1 djecom u naselje Bare i kaZe da je njeno kretanje uvijek bilo ogranic¢eno na kretanje po
mahali. Slobodno vrijeme je provodila odgajajuci kéerke, obavljaju¢i kuéne poslove, ni-
kada nije iSla na more, a druzila se sa komSinicama koje su Zivjele u istom naselju. Kuéu
je napustala samo kada bi i8la kod njih ili u posjetu rodbini u pratnji muza i djece. Navodi
da je citav Zivot vjernica praktikantica, da redovno obavlja sve vjerske duznosti i da je
jedino posjec¢ivala dzamije zbog molitve, tevhida (obred koji se obavlja kada neko umre,
molitva za dusu umrlog) i mevlude (obiljezavanje rodenja poslanika Muhammeda a. s.).
Odrasla je s majkom 1 ocuhom 1 njithovom djecom, otac joj je kao pripadnik SS divizije
nestao u ratu i nikada ga nisu nasli. U ku¢i su vladala stroga pravila i Zene nisu napustale

' Imena Zena su promijenjena.
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privatni prostor osim ako nisu morale. O uces¢u svog oca u njemackoj vojsci navodi da
je na pocetku rata bio na odsluzenju vojnog roka i, kada se vratio u selo, ve¢ su se svi
muskarci prikljucili nekoj vojsci, pa je njega “zapala” SS divizija. Razija kaze da su ra-
zne vojske prosle kroz njihovo selo, da su se ukljucivali muskarci, ne i1 Zene, jer vojska
nije za zene. Daidza joj je bio u partizanima, $to nam govori da su muskarci unutar jedne
porodice bili pripadnici razli¢itih vojski. Kroz to mozemo primijetiti ideoloSke razlike u
porodicama, ali i potpunu nesvijest o ideologijama razli€itih vojski u koje su pristupali
neuki muskarci. Prisjeca se rodice koja se prikljucila partizanima 1 nakon toga se udala
za Srbina pravoslavca, §to je u suprotnosti sa islamom, a njenu udaju smatra posljedicom
partizanske ideologije koja nije poStovala religiju.

Razija je pokrivena i smatra da je marama dio vjere i navike muslimanske Zene.
Odjeca koju nosi sli¢na je odje¢i koju je nosila njena majka, samo umjesto dimija nosi
izrazito dugacke suknje koje joj pokrivaju ¢lanke na nogama. Smatra da se muslimanke
ne bi trebale oblaciti napadno i da ne bi previse smjele otkrivati dijelove tijela. Svog mu-
za je upoznala na teferiu, na koji su Zene dolazile u pratnji neke od starijih zena, dok su
muskarci dolazili sami. “U to vrijeme su se muskarci 1 Zene pretezno upoznavali preko
teferi¢a, moba, Zetvi, i kad smo brali i komili kukuruze.” Razija je prvi put izasla izvan
granica BiH prosle godine, u svojoj 78. godini, kada je sa unukom otisla u Arandelovac
da posjeti njenu svekrvu.

Njena kéerka Amira je rodena 1960. godine u Sarajevu i zavrsila je srednju medi-
cinsku Skolu. Fakultet je napustila, jer je 1980. pocela raditi, a nedugo nakon toga se i
udala. Njen zivot se u velikoj mjeri razlikovao od zivota njene majke, koja se, kako na-
vodi, trudila disciplinovati svaku od svoje tri kéerke, smatrajuci da je posebno bitno pa-
ziti na zensku djecu koja su u gradu izlozena brojnim opasnostima i izazovima. Izlasci su
joj bili ograni€eni 1 morala se vratiti kuc¢i u odredeno vrijeme. Navodi da nije iSla u dis-
koteke koje su tada bile popularne u Sarajevu, ali je sa Skolom 1 drustvom isla na izlete,
kulturne dogadaje i u kino. Bila je uklju¢ena u folklorno drustvo, ¢ime njena majka nije
bila odusevljena, ali se trudila da je ubijedi da u nju moze imati povjerenje i da nece uci-
niti nista Sto bi moglo obrukati njenu porodicu.

Njena majka je izrazito konzervativna, §to smatra posljedicom njene izolacije iz
drustva i drustvenih dogadanja i ograni¢enih kontakata sa svijetom. Svoje izrazito kon-
zervativne stavove nastojala je prenijeti i na kéerke 1 bila je veoma stroga u pitanju obla-
¢enja. Amira navodi da je sre¢a §to su se u to vrijeme u $kolama nosile uniforme, pa su
svi izgledali kao da su isto obuceni. Kaze da je zahvaljuju¢i socijalistickom sistemu u ko-
jem je rasla imala priliku graditi svoje stavove 1 izvan kuénog prostora, posjec¢ivati razna
mjesta 1 deSavanja, Sto ranije generacije Zena nisu imale priliku. Za sebe kaze da nije re-
ligiozna. “Tu je najviSe uticaja imala Skola. Ku¢i su govorili da ima Boga, u $koli da ne-
ma Boga. Za sebe ne mogu re¢i da sam vjernica, jer ne obavljam molitvu i ostale vjerske
duZznosti. Ali poStujem obicaje, slavim praznike, to mi je veoma bitno.”

Navodi da su u BiH muska i Zenska djeca drugacije tretirana 1 odgajana, da su ze-
ne bile u puno nepovoljnijem poloZaju od muskaraca unutar svojih porodica. Udala se
veoma mlada, muza je upoznala u folklornom drustvu, i ima dvije kéerke. Kaze da njen
muz nije volio da se ona Sminka, §to pokazuje da su muskarci i1 dalje nastojali zadrzati
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autoritativnu ulogu u porodici, bez obzira na promovisanje ideja o ravnopravnosti mus-
karaca i1 zena o kojima se govorilo u obrazovnim i drugim drustvenim institucijama.

Amirina kéerka Aida (37) radi kao diplomirana psihologinja. Navodi da je drus-
tveno veoma aktivna, koristi brojne gradske prostore, a najvise voli i¢i u muzeje. Kao 1
njeni roditelji bila je ¢lanica folklornog drustva, Sto joj je omogucilo brojne odlaske u
inostranstvo 1 upoznavanje sa razlicitim kulturama i tradicijama. Za sebe kaze da je veo-
ma tradicionalna i religiozna, ali da je to ni na koji nacin ne ometa u druStvenom Zivotu,
jer je to njena privatna stvar. Smatra da je obaveza muslimanki da budu pokrivene i da je
svjesna da kr$i religijsko pravilo. “Sama sam izabrala da budem religiozna, to je moj iz-
bor. Ne bih se pokrila, jer to ipak ograni¢ava zenu. I dalje postoje brojne predrasude ve-
zane za pokrivene Zene, Zeni je oteZan odlazak na more, ¢esto je to mozZe ograniciti i na
poslu. Nekako pokrivene Zene i dalje skre¢u paznju. Ja nosim razli¢itu odjecu, ne mislim
da se obla¢im vulgarno, to nije moj stil. Cak se ne volim puno ni §minkati. Sa majkom
sam uvijek imala bolji odnos nego sa ocem, otac ima tesku narav, ali se majka uvijek vi-
Se brinula kada ne dodem na vrijeme ku¢i, $to smatram normalnom roditeljskom brigom,
jer je moja majka uvijek imala povjerenje u mene.”

Aida kaze da je razlika izmedu nje i njene nane 1 majke ocita, Sto je i ocekivano.
Navodi da su se 1 nana i mama rano udale, $to je radila ve¢ina Zena u njihovo vrijeme, a
ona se udala u 36. godini, $to se nekada smatralo neprimjerenim.

Fatima je rodena 1932. u selu u opstini Rudo, udala se 1951. godine, a u Sarajevo
je dosla sa muzem i dvoje djece 1955. godine. U Sarajevu je rodila jos troje djece. Kupili
su plac u naselju Hrasno Brdo, koje su vecinski naseljavali doseljenici iz raznih krajeva
istocne Bosne. Nikada nije radila, cijeli Zivot je bila domacica 1 brinula o djeci. Zavrsila
je dva razreda osnovne Skole, kaze da Cesto mijeSa Cirilicu 1 latinicu, jer je u Skoli ucila
¢irili¢no pismo, a poslije je sama ucila latinicu. I$la je u mekteb (vjersku pouku), religio-
zna je, obavlja pet molitvi dnevno, postila je sve dok su joj zdravstvene prilike dozvolja-
vale 1 puno vremena provodi u u€enju molitvi za duse mrtvih i1 zdravlje svojih najblizih.
Muza je takoder upoznala na tefericu. Kaze da je imala dobar brak i da je ostala udovica
u 50. godini zivota. Njena majka je nosila zar i feredZu, a ona nikada nije nosila ni ma-
ramu na glavi, jer marama nije dokaz da je ona dobra ili loSa vjernica. Nakon preseljenja
u Sarajevo pocela je pratiti modu 1 posjecivati krojacice koje su joj sile odjecu. “Uvijek
sam voljela imati lijepu frizuru, nisam zeljela biti kao druge muslimanke po mahali, ko-
je nisu htjele nista da vide, ja sam Zeljela svasta vidjeti.” ISla je u grad u prodavnice, na
izletiSta 1 SetaliSta sa djecom, posjete rodbini, sa muzem je iSla na more, u banje i u Trst.
Pozorista i kina je, kaze, nikada nisu interesovala, prema filmskoj i pozori$noj umjetnosti
je osjecala prezir, jer je bila prepuna vulgarnosti. Religija u njenom zivotu ima central-
nu ulogu, prati puno televizijskih emisija koje se ticu islama i kaze da je u Zivotu Cita-
la samo knjige o religiji. Oduvijek je voljela i¢i u dzamiju, 1 u vrijeme socijalizma, gdje
je obavljala molitvu i i$la na tevhide i mevlude. Puno racuna je vodila o svom fizickom
izgledu 1 ponosno istice da je ljekar uvijek oslovljavao sa ‘gospodo’.

Njena najmlada kéerka Selma rodena je 1970. godine u Sarajevu i zivi sa majkom.
Nije se udavala i nema djece. Otac joj je umro kad je bila djevojCica. Kaze da je maj-
ka uvijek bodrila, tjerala da Sto viSe vremena provodi vani i da svugdje ide sa druStvom.
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Oblacila se kao 1 ve¢ina njenih vrSnjakinja u to vrijeme, zavrsila je Srednju ekonomsku
Skolu 1 radila u struci. Kaze da nije religiozna, jer njenu generaciju nije interesovala re-
ligija, §to smatra uticajem Skole i tadasnjeg politi€¢kog sistema, 1 da joj majka Cesto pri-
govara kako bi barem nekada trebala obaviti neku molitvu. “Slavim vjerske praznike,
ucestvujem u pripremi hrane, pravimo kolace, docekujemo goste. To ja viSe radim iz po-
Stovanja 1 tradicije, nego iz neke religijske obaveze. Nisam i$la na vjeronauku, moja sta-
rija braca i sestre jesu, ali oni su puno stariji od mene. Moj najstariji brat je bio stariji od
mene 16 godina. Mi mladi nismo i$li, to se nekako poslije izgubilo.” Prije je puno vise
obilazila razne dogadaje i koncerte, i§la na planinu i na more, sada kaze da slobodno vri-
jeme najradije provodi kuc¢i, mada voli oti¢i do grada po potrebne namirnice, da prose-
ta 1 popije kafu.

Emina (1958) rodila se u selu u opstini ViSegrad, a u Sarajevo je doSla sa ocem,
majkom 1 bratom kao trogodiS$njakinja 1961. godine u sarajevsko naselje Hrasno Brdo.
Otac je podeo raditi u Sarajevu 1955. godine na Zeljeznici, medutim, majka je nakon
udaje za njenog oca 1957. odlucila ostati na selu, jer je imala brojne strepnje vezane za
zivot u gradu. Njen otac je bio vrlo strog, ograni¢avao joj je izlaske, smatrajuci da je grad
sa mijeSanom strukturom stanovni$ta pun prijetnji i opasnosti za Zensku djecu. Ku¢i je
morala biti najkasnije do 21 sat, a otac je zabranjivao da ima ljubavnu vezu sa muskar-
cima koji nisu bili muslimani, jer je bio izrazito religiozan i konzervativan. Sli¢an odnos
je imao i prema njenom dvije godine mladem bratu, samo §to njemu nikada nije uspio
nametnuti tako rigorozna pravila jer je on bio muskarac. Zavrsila je srednju medicinsku
Skolu, a fakultet je upisala tek nakon rodenja dvoje djece. Kaze da je majka uvijek govo-
rila da je obrazovanje najbitnije za Zensku djecu i da im garantuje sigurnost i ekonomsku
nezavisnost, iako je smatrala da je za Zenu veoma bitno da se uda i ima djecu. Skolovanje
je nastavila 1 nakon zavrSenog fakulteta, na $ta je jako ponosna. Kao dijete je iSla s rodi-
teljima 1 bratom na more, jer je njena majka, iako nepismena Zena sa sela, cula da je mo-
re veoma zdravo 1 odlucila da odvede svoju djecu ve¢ u drugoj polovini 60-ih godina. S
obzirom na to da je samo otac radio, a majka bila domacica koja se brinula o ku¢i i da je
bilo tesko zivjeti samo od jedne plate, njena majka je nekoliko puta i$la u Trst i kupova-
la robu koju je poslije prodavala u komisione. Emina je i§la s njom nekoliko puta, a Zene
su uvijek isle u grupama. Sa Skolom je posjecivala brojne manifestacije 1 dogadaje, i8li
su na mini ekskurzije 1 izlete, $to joj je otac dozvoljavao jer su isli u grupama.

Nakon udaje (udala se u 23. godini) iSla je na more svake godine, a Cesto je i sa-
ma putovala u inostranstvo, jer je priroda posla njenog muza Cesto sprecavala da idu za-
onih koji su zivjeli njihovi roditelji. Kaze da je religiozna, jer potice iz izrazito vjerske
porodice, iako ne praktikuje sve religijske obaveze. U posljednje vrijeme se trudi da oba-
vi barem jednu ili dvije molitve dnevno, da isposti nekoliko dana ramazana i da dopri-
nese radu dZemata dZamije u njihovoj mjesnoj zajednici. Nije pristalica pokrivanja Zena,
jer smatra da to nije vjerska obaveza, ve¢ pogresno protumaceno pravilo i da pokriva-
nje ograni¢ava zenu. Stil oblacenja joj se razlikuje od onog kakav je nosila njena majka,
iako navodi da joj majka nije bila pokrivena, ali da je nosila pristojnu odjecu koja je u
skladu sa islamskim propisima.
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Njena starija kéerka Nerma (1982) rodena je u Sarajevu i zavrSila je Pravni fakultet
kao jedna od najboljih studentica u generaciji. NajviSe posjecuje pozorista i gradska izle-
tiSta, ide na ljetovanja i zimovanja, a voli i¢i i na koncerte. Od rane mladosti uclanjena je
u vise biblioteka, posjecuje muzeje 1 smatra da je ekonomska nezavisnost zene najbitni-
ja, jer joj omogucava slobodu. Od odjece nosi sve ono §to joj se svida, smatra da pokri-
vanje nije obaveza za zenu, iako sebe smatra religioznom i vjernicom. Ne praktikuje sve
vjerske obaveze, jer ne moze sti¢i, mada se trudi da ispostuje vec¢inu pravila. I ona i nje-
na majka nikada ne konzumiraju alkohol, jer ga smatraju haramom u islamu.

Sevala (1943) je u Sarajevo doselila 1962. godine. U to vrijeme bila je neudata,
njeni roditelji su iz sela u opstini Visegrad odlucili do¢i u Sarajevo, jer su im tri starije
kéerke ve¢ Zivjele u Sarajevu 1 smatrali su da ¢e u gradu uz svoju djecu imati kvalitetniji
zivot. U mjestu pored ViSegrada zavrSila je Cetiri razreda osnovne Skole, a u Sarajevu je
upisala krojacki kurs. Sjeca se da je u to vrijeme voljela i¢i u kino i da je to bio jedan od
rijetkih prostora gdje je isla, uglavnom u vrijeme dok je pohadala krojacki jednogodisnji
kurs. Majka joj je nosila nikab, ¢iju je zabranu noSenja docekala sa odusevljenjem sma-
trajuci takvu nosnju ropstvom za zenu. “Kada sam dosla u Sarajevo, nosila sam dimije,
tako smo nosile na selu, ali je otac rekao da ih prestanemo nositi u gradu i da ih zami-
jenimo dugim suknjama, jer je to gradska nosnja.” Udala se 1964. godine za muskarca
starijeg od nje viSe od deset godina. Navodi da to nije bila njena Zelja i izbor, ali su umje-
sto nje odlucili njeni patrijarhalni roditelji. “Svog muZza nikada nisam voljela, ali sam ga
postovala, jer je imao jako dobar odnos i poStovanje prema mojim sestrama i roditelji-
ma. Mi smo skladno zivjeli, vodio me na more, obisli smo cijelu Jugoslaviju, i8li smo i u
Albaniju, stalno smo nekuda isli. Ali uvijek sam i$la s njim, nikada sama.”

Njen muz je radio na zeljeznici kao kondukter 1 zivjeli su u malom stanu u op¢ini
Novo Sarajevo koji je njen muz dobio od preduzeca. Sevala nije Zeljela biti domaéica, pa
je zaposlenje nasla u Alhosu, preduzecu koje je proizvodilo tekstil. Medutim, tu se krat-
ko zadrzala, jer je njen muZz bio protiv toga da radi, rekavsi da ide ku¢i 1 odgaja djecu, u
gemu ga je podrzao i Sevalin otac. Navodi i da joj je muz bio izrazito ljubomoran i da je
niko od muskaraca nije smio pogledati, a da on ne bi imao negativnu reakciju. “Poslije
sam pocela da Sijem za Zene, kupila sam Sivacu masinu i to sam radila ku¢i. Jako puno
sam radila, znala sam ostati za masinom do dva sata u no¢i, bolje bi mi i jednostavnije
bilo da sam ostala u Alhosu.” Kaze da postuje tradiciju, da je religiozna i da redovno po-
sjecuje dzamije. Smatra da je za zenu bitno da radi, ali da bi se svaka Zena morala ostva-
riti kao majka 1 biti udata. Maramu nikada nije nosila otkad se doselila u grad, Zeljela je
hodati otkrivena, izgledati kao gradska Zena i imati lijepu frizuru.

Munira (1935) rodena je u selu kod Rogatice. Udala se 1953. godine i preselila u
Sarajevo u naselje Skenderija. ZavrsSila je samo analfabetski tecaj u svom selu i nikada
nije radila. Imala je sina i ké¢erku 1 zivot u Sarajevu joj je otvorio nove poglede na svijet.
Smatrala je da djeca trebaju da koriste $to viSe gradskog prostora, da se druze sa svojim
vrS$njacima i koriste prednosti koje im je omogucio Zivot u gradu. “Nikada nisam pravila
razliku izmedu sina i1 kéerke. Uvijek sam ih bodrila da se $to vise krecu, da posjecuju ra-
zna mjesta, idu na koncerte, kina i pozorista. I ja sam to sve obilazila sa svojim muzem,
a nekada i1 sa Zenama njegove brace. ISli smo 1 na more zajedno.” Postuje tradiciju i stare
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obicaje koji se uglavnom ti¢u obiljeZavanja praznika, a u dZzamiju ide samo na tevhide 1
mevlude, ne na molitvu (namaz).

Navodi da je s muzem imala jako dobar odnos, da joj nije zabranjivao nista, on je
radio 1 zaradivao, ona se brinula o kué¢i. Smatra da svaka Zena treba sama da odluci ho-
¢e li se pokriti ili nece, a njena odluka je ostala nepromijenjena, nikada nije Zeljela no-
siti maramu. “Oblacila sam se moderno. Odbacila sam svu tradicionalnu nosnju sa sela
1 pocela nositi odje¢u kakva je prili¢ila zenama u gradu. Svoju kéerku sam u svemu po-
drzavala, dopustala sam joj da sama donosi odluke o svom zivotu, jer sam smatrala da
je tako ispravno.”

Hajrija (1959) je rodena u Sarajevu kao drugo dijete svojih roditelja koji su u
Sarajevo dosli iz malog sela kod Rudog 1955. godine. Prvo su zivjeli u radni¢kim baraka-
ma, a nekoliko godina kasnije poceli su graditi ku¢u u Novom Sarajevu. Hajrija je imala
vrlo strogog oca koji joj je sve ograni¢avao. Majka nije imala previSe uticaja na njega, jer
se 1 ona bojala, tako da je sve moralo biti kako on kaze. Na more je do svoje 18. godine
otiSla dvaput, i to u sklopu Skolske ekskurzije. Kaze da je bila veoma znatiZeljna, da je
zeljela izlaziti u grad 1 posjecivati kafice, ali joj otac nije dozvoljavao. “Otac mi je nekada
znao kupiti $Sminku, ali mi je zabranjivao da se Sminkam. Potpuno nelogi¢no. Nije mi dao
da nosim krace suknje, tako da sam uvijek u tasni nosila odje¢u koju bih obukla na sebe u
nekom haustoru ¢im bih izasla iz mahale. Ku¢i sam morala biti u osam sati. Ako nije bilo
kako on Zeli ili ako bih prekrSila neko od njegovih pravila, zatvarao bi me u kucu 1 tukao.
Napustila sam trgovacku Skolu i1 pobjegla od kuce. Nisam mogla trpiti takav zivot.” Uz
pomo¢ prijatelja je vanredno zavrsila srednju ugostiteljsku skolu 1 pocela da radi u kafa-
nama. Radila je na viSe mjesta, a najduze je ostala u Tetovu u Makedoniji, gdje je radila
u jednoj od lokalnih kafana. Sa 19 godina je rodila vanbra¢nog sina kojem je dala svoje
prezime i kojeg je smjestila u Dom za nezbrinutu djecu Ljubica Ivezi¢ u Sarajevu. Njen
otac nikada nije Zelio da vidi njenog sina, smatrao je da je unistila ugled svoje porodice
1 prekinuo je kontakt s njom. Hajrija kaZe da je sina posjecivala dok je bio u domu, sva-
ki put kada bi dolazila u Sarajevo. Smatra da je njen zivot otiSao u pogreSnom smjeru, za
Sta krivi svog oca. Istice da je cijeli zivot puno radila i da nije imala vremena za posjete
kinima, koncertima itd. Navodi da je odgoj zenske djece medu doseljenicima sa sela bio
jako konzervativan i patrijarhalan i da ni njena sestra nije puno bolje prosla od nje. “I ona
je Zeljela pobjeci. Udala se iz treceg razreda srednje Skole, mislila je da ¢e je to oslobo-
diti kontrole strogog oca, medutim, nikada nije imala sretan brak.” Muska djeca su bila
puno slobodnija, za njih su vazila drugacija pravila. Kaze da sada jako teSko Zivi, jer je
morala i¢i u prijevremenu invalidsku penziju i da joj je Zivot jako tezak, te da jedva ima
novca za osnovne zivotne namirnice. Otac joj je umro 1991. godine i1 kaze da su se po-
mirili neposredno prije njegove smrti. Iz Makedonije se vratila u BiH poc¢etkom 2000-ih
1 zivjela je sa majkom koja je umrla prije dvije godine, a sada zivi sama. Navodi da ni-
je bila religiozna, ali da se u posljednjih nekoliko godina viSe zanima za religiju, dok je
uvijek obiljezavala praznike, koliko je to bila u moguénosti.

Amra (1983) magistrica je rodnih studija. Prethodno je zavrSila studij kompara-
tivne knjizevnosti na Filozofskom fakultetu u Sarajevu. Nana joj je u Sarajevo doselila
1957. godine kada se udala za njenog djeda, a majka joj je rodena u Sarajevu. Najvise je
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interesuje alternativna umjetnost i alternativni festivali, kada je bila mlada, Cesto je posje-
¢ivala muzeje 1 pozorista, Sto 1 sada radi kada ima vremena, jer je zaposlena 1 ima kcéer-
ku. Roditelji su insistirali na tome da se ona 1 sestra $to viSe obrazuju, nekada su ¢ak i
vrsili pritisak na njih da im to treba biti glavni prioritet, na ¢emu im je veoma zahvalna
jer smatra da obrazovanje pomaze Zeni da izgradi svoje stavove, ali i finansijsku nezavi-
snost, koja je puno bitnija od braka i bra¢nih obaveza. Amra je majka jednogodis$nje dje-
vojc¢ice koju je dobila sa svojim partnerom za kojega se nikada nije zeljela udati, jer ne
robuje tradicionalnim obrascima ponasanja. Za sebe kaze da nije religiozna, iako nekada
popusti pod pritiskom porodice, pa ode s mamom u dZzamiju. Kao magistrica rodnih stu-
dija posebno je zainteresovana za obrazovanje Zenske djece, naine iznalazenja izlazaka
iz tradicionalnih stereotipa koji i dalje sputavaju djevojcice u njthovom zivotu, iako tre-
ba imati sva prava koja imaju 1 muskarci. Muskarci su privilegovani u odnosu na Zene te
bi i njih trebalo ukljuciti u procese razbijanja nametnutih predrasuda i stereotipa koji po-
nizavaju zene. “Ja smatram da svaka Zena ima pravo da odluci $ta da radi sa svojim tije-
lom, Sta da oblaci i kako da se ponaSa. Ukoliko je pokrivanje Zene njena vlastita odluka,
a ne nametnuto od strane porodice, okoline ili bilo koga drugog, onda ja u potpunosti
podrzavam njihovu odluku. S druge strane, vidim da u BiH postoji puno islamofobije, te
otpora prema pokrivenim Zenama i tu definitivno govorim o cijeloj teritoriji BiH, ne di-
jelovima. Mislim (ali nisam sigurna) da zene koje odluce da se pokrivaju mogu da uce-
stvuju u javnom Zzivotu i posjecuju javne prostore, ali se moraju svakodnevno suocavati
sa predrasudama, jednako kao i sve druge Zene koje odluce da ¢e biti drugacije od nor-
me, npr. tetovirane, queer zene i sl.”

Safija (1985) je djevojka ¢iji su nana i djed dosli u predgrade Sarajeva pocetkom
60-1h godina. Po zanimanju je magistrica iz oblasti ekonomije, a zaposlena je kao mar-
keting menadzerica. Potice iz religiozne porodice, a 1 sama je religiozna i poStuje vecinu
islamskih pravila. U toku odrastanja i pohadanja srednje Skole imala je ogranicen izlazak
do 22 sata, $to pripisuje i ¢injenici da se u muslimanskim porodicama Zenska djeca stro-
zije odgajaju, ali 1 zivotu u predgradu koje nije bilo dobro uvezano sa gradskom zonom,
Sto je zabrinjavalo njene roditelje. Roditelji joj nisu zabranjivali da posjecuje urbana mje-
sta, osim onih mjesta koja su u gradu neopravdano bila na loSem glasu, da posjecuje kul-
turne institucije. Magistarski studij je zavrSila u Gr¢koj, a slobodno vrijeme provodi tako
Sto putuje, izlazi, gleda filmove, Cita, posjecuje razliCite promocije, izlozbe, festivale, u
posjeti roditeljima i stalnim edukacijama. Safija je vrlo uspjeSna mlada Zena, Zivi sama
u stanu koji je sama kupila, uklju€ena je u nekoliko inicijativa vezanih za inovacije na-
uke 1 kulturu, obilazi brojna deSavanja u gradu, prati politicku i kulturnu scenu. Kaze da
ne voli boraviti u ku¢i i da je kuéni poslovi ne zanimaju. Nikada nije voljela kuhati i naj-
ceS¢e jede vani. “Posto radim u firmi koja nema neka ogranienja kada je odijevanje u
pitanju, obla¢im se u spektru od kreativno do poslovno i imam neku granice Cisto zbog
pozicije koju imam u firmi. U privatnom zivotu jedini kriterij mi je da ne izgledam vul-
garno 1 neukusno. Kad posjecujem rodbinu, obla¢im se malo konzervativnije nego inace,
jer moja mama insistira da ih ispoStujem, a nije da nisu pricali nekad o mom oblacenju.”
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Safija navodi da voli posjecivati sve vjerske objekte, a u dzamiju ide nekoliko pu-
ta godisnje, uglavnom kada neko umre, jer smatra da je bitno na taj nacin pokazati po-
drsku porodici umrlog.

Smatra da je obrazovanje Zene najbolja investicija, u ¢emu su je podrzavali rodi-
telji, na ¢emu im je beskrajno zahvalna. Obrazovanje Zena je posebno bitno u patrijar-
halnom drustvu kakvo je bosanskohercegovacko, jer na taj nacin Zena sebi obezbjeduje
finansijsku nezavisnost.

Navodi da je tradicionalni brak u kojem su jasno podijeljene muske i1 Zenske ulo-
ge nikada nije privlacio, da ¢ak i u njenoj porodici nije bilo jasno preciziranih podjela
ko Sta radi 1 da je roditelji nikada nisu tjerali da obavlja ku¢anske poslove jer je zensko.

O pokrivanju zena u islamu navodi: “Mislim da u nasem drustvu pokrivanje ne
onemogucava Zenu da sudjeluje u javnom zivotu, ali da ¢esto sebi zene same postave to
ogranicenje, da bi ispoStovale tu neku svoju zamisljenu ulogu i tradiciju, ili su u takvim
odnosima 1 porodi¢nom okruzenju da nije poZeljno od njih da budu prisutne u javnom
prostoru osim u smislu podrzavanja i promoviranja tradicionalnih i konzervativnih vri-
jednosti i uloga.”

Interpretacija rezultata istrazivanja

U ovom dijelu ¢u pokusSati dati kracu interpretaciju intervjua koje sam obavila sa musli-
manskim zenama tri razli¢ite generacije 1 izvuci zakljucke. Pokusat ¢u izdvojiti neke od
bitnih karakteristika koje su se ponovile kod svake grupe Zena, ali se 1 osvrnuti na odre-
dena odstupanja u odgovorima ispitanica.

Prvu generaciju ispitanica €inile su Zene rodene izmedu 1932. 1 1943. godine. Sve
se sje¢aju majki koje su nosile zar i feredzu, neke od njih su bile ve¢ odrasle djevojcice
1 znacajan dio Zivota su provele na selu.

Zene iz ove grupe:

- postuju tradiciju 1 zastupaju stav da se muske i zenske uloge u drustvu razlikuju;
ovakav stav je vjerovatno posljedica vlastitog iskustva, jer su sve ispitanice bile
domacice, vrijeme su provodile odgajajuci djecu 1 brinule su za domacinstvo,
dok su muskarci bili zaduZeni da finansijski opskrbe porodicu;

- religiozne su, religija im je veoma bitan dio Zivota, iako se kroz intervjue vidje-
lo, a $to su neke od njih i naglasile (Fatima 1 Razija), da su vjersku naobrazbu
sticale u seoskim mektebima, u kojima su predavali priuceni svestenici. To
ukazuje na to da je za ove Zene religija naucena forma, koju su na njih prenosile
hodze 1 roditelji, 1 da je to neSto Sto se mora obavljati, Sto je duznost. Ove zene
su liSene religijske duhovnosti, nijedna od njih nikada nije procitala Kur’an na
maternjem jeziku, a religiju uglavnom svode na ono §to su Cule od roditelja,
ili ono $to je svesStenik pri¢ao, smatrajuci i jedne i druge apsolutnim vjerskim
autoritetima.

- postoji razlika u noSnji ovih Zena, iako su sve izbjegavale da nose krace suknje,
majice bez rukava ili sa dubljim dekolteima. Zene koje su isticale da su se obla-
¢ile moderno, pojasnile su mi da su nosile haljine i kostime, pristojnih duZina,
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S$to je u odnosu na odjecu koje su nosile njihove majke i ostale Zene na selu
potpuno drugaciji stil. Njihove majke su obuvale kaljace 1 opanke, dok su one
nosile cipele i ¢izme. Jedinu iznimku ¢ini Razija, koja se oblaci gotovo identic-
no kao 1 njena majka, $to je 1 sama navela, 1 jedina nosi maramu na glavi;
nijedna od Zena nije posjetila neki drugi grad, izletiste, ili bilo koji drugi gradski
prostor prije udaje. Sve osim Razije su navele da su posjecivale odredene grad-
ske prostore, iSle na ljetovanja ili u inostranstvo, ali u pratnji svojih muZzeva ili
drugih Zenskih ¢lanova porodice. To pokazuje da su bile pod nadzorom svojih
konzervativnih roditelja koji im nisu dopustali da napustaju kucu i selo, a da je
za mnoge udaja zna¢ila bijeg od takvog Zivota. Jedini izuzetak je Sevala, koja
je navela da je nekoliko puta otisla u kino, dok je pohadala krojacki kurs, ali da
je uvijek bila sa nekom od kolegica sa kursa sa kojima je 1 i§la na ove Casove, a
ne sama;

tri Zene su upoznale svoje muzeve na tefericima. Teferici su bili nesSto nalik seo-
skim slavljima, a u biti su sluzili za upoznavanje muskaraca i Zena i dogovaranje
brakova. Zene navode da su svoje muZeve prije udaje jedva vidjele dva ili tri
puta, a glavnu odluku o braku nisu donosile one, ve¢ njihovi roditelji. Bitno je
bilo raspitati se o porodici momka ili djevojke, saznati koliko su imuéni, imaju
li puno djece, koliko imaju zemlje, imaju li nekih nasljednih bolesti u porodici
itd. Sevala je svog muZa upoznala u Sarajevu, ta¢nije upoznali su je s njim kao
s njenim potencijalnim muzem, mada ona nije pristala na brak. Umjesto nje su
odlucili njeni roditelji 1 ona se, kako je rekla, tu nista nije pitala;

sve zene, iako su neke od njih bile liberalnijih shvatanja u odnosu na njihove
majke, nastojale su prenijeti na svoju djecu, narocito Zensku, neke od tradici-
onalnih obrazaca ponasanja, npr. Zene su obavezno morale kuhati za Bajram,
¢ega su muskarci bili postedeni, smatrale su da su kucanski poslovi i poslovi u
kuhinji isklju¢ivo Zenski, da Zena mora biti popustljivija u odnosu na muskarce
itd.;

ova generacija Zena je izrazito neobrazovana; jedna je zavrsila teCaj opisme-
njavanja, druga osnovnu skolu i kurs, treca pola osnovne skole, dok je Cetvrta
potpuno nepismena.

Zene iz druge skupine ispitanica rodene su izmedu 1958. i 1970. godine. Sve osim
Emine su rodene u Sarajevu.
Karakteristicno za ovu skupinu ispitanica je:

nisu religiozne kao $to su bile njihove majke, vise postuju tradiciju, dok se ni-
jedna nije izjasnila da je praktikantica na nacin kakva je bila njena majka;

na veéinu ovih Zena majke su imale veliki uticaj, s njima su provodile puno vise
vremena nego sa ocevima koji su bili zaposlent;

dvije ispitanice su naglasile da su imale veoma stroge oceve koji su im ogra-
nicavali kretanje uspostavljajuci rigorozna pravila koja nisu vazila i za njihovu
bracu;

majke se nisu usudivale suprotstaviti strogim o¢evima, jer su finansijski zavisile
od njih;
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neke od Zena su navele da su se u to vrijeme udavale puno mlade nego Sto se
zene sad udaju, jer su mislile da ¢e udajom dobiti vecu slobodu kretanja nego
Sto su imale u svojim konzervativnim porodicama;

sve zene su zavrsile srednju Skolu, osim Emine, sve su zaposlene ili su bile za-
poslene pa otiSle u penziju, dok nijedna od njihovih majki nije radila;
uahvaljujuéi obrazovnom sistemu posjecivale su brojne kulturno-umjetnicke in-
stitucije, iSle u druge gradove, posjecivale spomen-obiljezja itd., tacnije mjesta
na koja ih njihovi roditelji koji su bili neobrazovani nikada ne bi odveli;
gradski Zivot je promijenio 1 musko-zenske odnose, pa djevojke viSe nisu upo-
znavale budu¢e muzeve na nacin kao njihove majke, mada su i one istaknule
da su Zeljele dobiti podrsku i odobrenje roditelja da stupe u brak sa izabranim
muskarcem;

odjevni predmeti koje nose se razlikuju od onih koje su nosile njihove majke,
imale su slobodniji stil oblacenja i ponasanja i Sminkale su se;

sve zene iz ove generacije imaju izrazito negativan stav o pokrivanju Zena,
smatrajuci to vrstom tereta za Zenu, $to je posljedica obrazovanja koje su imale
u socijalistickom sistemu, ali i Zelje za jednostavnijim Zivotom, jer smatraju da
noSenje marame donosi 1 brojna opterecenja i prepreke.

Treca generacija Zena rodena je izmedu 1982. 1 1985. godine i socijalistickog peri-
oda se vrlo malo sje¢aju. Odrastale su u postratnom periodu koji je nametnuo nove drus-
tvene vrijednosti potpuno oprecne onim vrijednostima o kojima su njihove majke ucile
u Skolama. Nakon prvih demokratskih izbora odrzanih 1990. godine, vjerske institucije
su ponovo postale bitan faktor u drustvenom i politickom zivotu, ¢ime je otpoceo pro-
ces povratka na tradicionalne norme ponasanja, $to se, naravno, najvise ticalo zena. U
Skolama se pocela uciti vjeronauka, prvo kao neobavezan, a poslije kao izborni predmet.

Zene iz treée generacije su:

djelomic¢no religiozne, postuju dio tradicije, naj¢esce dio koji se odnosi na pro-
slave praznika;

sve su veoma obrazovane, finansijski nezavisne i smatraju da je obrazovanje
neophodno za svaku zenu;

smatraju da Zene moraju biti ravnopravne sa muskarcima i da imaju ista prava
kao 1 muskarci, bez obzira na to zive li na selu ili u gradu,

ne smatraju da je brak Zenin prioritet, ve¢ obrazovanje navode kao primarni cilj
svake Zene;

smatraju da mogu nositi odjecu koja im se svida i da na taj nacin ne ugrozavaju
svoju religiju;

sve su veoma druStveno aktivne, imaju brojna interesovanja kojima se bave u
slobodno vrijeme;

redovno posjecuju razlicite umjetnicke, muzicke i filmske festivale, odlaze u
muzeje, galerije, posjecuju brojne manifestacije, izletista, kafice 1 restorane;
nijedna od njih nije pokrivena, a sve se slazu da je pokrivanje zena pitanje o
kojem ne odluc¢uju muskarci ili drugi ¢lanovi porodice, vec je rije€ o vlastitom
pravu na izbor koji Zena treba sama da donese.
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Rezultati ovog mini istrazivanja ne mogu dati cjelokupan prikaz muslimanskog
zenskog pitanja kroz tri razli¢ite generacije zena, ali je iz dobivenih nalaza evidentno da
su se zivoti muslimanskih Zena u znacajnoj mjeri promijenili kroz tri razli¢ite generacije,
te da religija 1/ili tradicija 1 dalje jesu bitni faktori u njihovim zivotima, ali da im nijedno
od tog dvoga ne uti¢e na zivot na nacin kako je uticalo Zenama rodenim u prvoj polovi-
ni 20. vijeka. Proces emancipacije zena koji je zapoceo nakon Drugog svjetskog rata na-
stavio se i nakon promjene politickog sistema, te uprkos nastojanjima vjerskih institucija
da zenama uskrate zasluzena i izborena prava na drustveni zZivot, to viSe nije moguce pri-
mjeniti na cjelokupno muslimansko stanovnistvo kao §to je ranije bio slucaj.

Naglasit ¢u i1 da u Sarajevu svakodnevno sre¢em veliki broj pokrivenih Zena, me-
dutim, i tu treba navesti da je pokrivene Zene nemoguce posmatrati kao neku homoge-
nu masu 1 da su brojne predrasude koje dio stanovniStva ima prema zenama sa hidzabom
potpuno neutemeljene. Veliki broj ovih Zena su visokoobrazovane, studirale su u ino-
stranstvu, religiju tumace na nacin koji je potpuno drugaciji od tumacenja konzervativ-
nog dijela uleme, a marama ih ne sputava u koristenju gradskih prostora i uzivanju u
brojnim gradskim sadrzajima. Neke od njih sebe smatraju islamskim feministicama, za-
laZu se za punu ravnopravnost Zena i muskaraca 1 noSenje hidzaba smatraju svojim vla-
stitim izborom.

Naravno da medu pokrivenim Zenama ima i mnoStvo onih koje nose hidzab za-
to Sto su to zeljeli ¢lanovi njihovih porodica ili muzevi, koje smatraju da je Zeni mjesto
u ku¢i 1 €iji se stavovi ne razlikuju puno od onih koje su imale njihove nane. Medutim,
konzervativni stavovi se, nazalost, vrlo povr$no i Cesto vezu za pokrivene zene, iako se
izrazito konzervativni stavovi mogu pronaci i kod zena koje su zaposlene 1 imaju veoma
slobodan stil oblacenja.
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Muslim woman in urban space: between tradition,
emancipation and retraditionalization

Summary

The aim of this research is to point out the changes that occurred in the behaviour patterns of
Muslim women through three different generations. Although the research included 12 women
and the results cannot be completely relevant, an effort was made to investigate the extent to
which the processes of industrialization, urbanization and emancipation reflected on the lives
of Muslim women in Sarajevo. Women who came to Sarajevo as adults, women who moved
to Sarajevo as children, and women who were born in Sarajevo but whose grandmothers (and
mothers) were born in the countryside, participated in the research. The results showed that
each of the three interviewed groups has its own common characteristics. The insight into their
attitude towards religion, tradition, the role of women in the private sphere and the place of
women in society is particularly significant. In order to make the position of Muslim women and
the changes that have occurred clearer to readers, the paper also presents a brief insight into the
Muslim women’s issue in the 20th and 21st centuries.

Key words: industrialisation, tradition, position of women, emancipation of women, religion,
urban space, retraditionalization



