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Rije¢ urednice

Ispred nas se nalazi novo izdanje Glasnika Zemaljskog muzeja, Etnologija, Nova serija, br. 51,
koje izlazi devet godina nakon prethodnog izdanja ovog Casopisa. Razlog duze pauze je §to se
Zemaljski muzej Bosne 1 Hercegovine nalazi u neprekidnoj tranziciji dugi niz godina kao insti-
tucija nerijeSenog statusa. Od juna 2022. godine Zemaljski muzej BiH je u odredenom procen-
tu postao dijelom Univerziteta u Sarajevu, 1 to kao nastavna baza za oblasti koje se izucavaju
u nasoj instituciji 1 podrzan od strane Kantona Sarajevo, ¢ime se sti¢u uvjeti za nesmetano iza
davanje Glasnika Zemaljskog muzeja u narednom periodu.

U ovom broju Glasnika predstavljamo javnosti devet radova. Ovi radovi rezultat su te-
renskih istrazivanja stru¢njaka Odjeljenja za etnologiju u okviru projekata i osnovne djelatno-
sti 1 rada Odjeljenja za etnologiju, 1 to: EtnoloSko-folkloristicka istrazivanja Prusca; Promjene
u zivotu 1 kulturi izbjeglog 1 raseljenog stanovnistva sa podrucja Srebrenice — na primjeru sa-
rajevskih naselja Vogosc¢a i Osjek 1 u¢es¢a Odjeljenja za etnologiju u projektu izrade nomina-
cija elemenata nematerijalne bastine FBiH na Unescovu Reprezentativnu listu nematerijalne
bastine Covjecanstva u organizaciji Ministarstva kulture i sporta FBiH.

Javnim pozivom dobili smo vrlo kvalitetne naucne i stru¢ne radove koji obuhvataju ra-
zlicite oblasti etnologije, knjizevne historije 1 folkloristike, socijalne 1 kulturne antropologije,
etnomuzikologije, kulturne historije 1 muzeologije.

Za sedam radova recenzenti su predlozili da se objave kao izvorni nau¢ni radovi, jedan
rad ¢e biti objavljen kao prethodno priopcenje 1 jedan kao pregledni rad, Sto potvrduje kvalitet
radova koje donosimo u ovoj svesci Glasnika.

Ovaj broj Glasnika objavljuje 1 vec¢i broj prikaza, uglavnom izdanja Zemaljskog muzeja
BiH i objavljenih knjiga stru¢njaka naseg odjeljenja, te bibliografiju radova i pregled muzeo-
loSke djelatnosti Ljiljane Beljkasi¢-Hadzidedi¢.

Izdavanje ovog broja Glasnika, Etnologija, br. 51 sufinansirala je Fondacija za izdavas-
tvo FBiH.
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Original scientific paper

Nirha Efendi¢

Dvije pjesme iz duhovnog naslijeda Srebrenice

Stru¢ni tim etnologa Zemaljskog muzeja Bosne i Hercegovine tokom 2008. i 2009. godine
obavio je niz etnografskih istrazivanja odredenih naselja u okolini Sarajeva, koja su izgradili i
naselili prognanici iz Srebrenice. Osnovni zadatak tima bio je snimiti promjene u nacinu zivota
Srebrenicana nakon progona iz 1995. godine. Kao ¢lan istrazivackog tima EtnoloSkog odjeljenja
Zemaljskog muzeja Bosne i Hercegovine dobila sam zadatak da zabiljezim usmene pjesme koje
su uglavnom pamtile i cuvale zene. Rezultati ovih zabiljeski objavljeni su u dvije serije: prvi i
najraniji objavljeni su 2015. u zborniku pod naslovom Zene nositeljice narodne muzicke prakse u
Bosni Hercegovini u izdanju Muzic¢ke akademije u Sarajevu, a drugi dio objavljen je u ¢asopisu
Drustvene i humanisticke studije koji izdaje Univerzitet u Tuzli 2022. Ovaj rad fokusirat ¢e se na
dio snimljenog materijala koji je u Zemaljski muzej pristigao u meduvremenu, u trenutku kada
se grada zabiljeZzena od povratnica u Srebrenici uobli¢avala u naucni rad. Materijal koji je tom
prilikom dobiven nije zabiljezen u Srebrenici, ali tematski pripada srebrenickom korpusu, jer je
posvecen tragi¢nim deSavanjima u ovome gradu. Rije¢ je o epskom spjevu koji je nastao kao
odgovor na genocid po¢injen u Srebrenici, u julu 1995. Tvorac spjeva i guslar je Zeljko Simié
iz Gruda. Analize materijala donesenog iz Gruda bit ¢e poredene s analizama dijela materijala
donesenog iz Srebrenice. Snimak njegova pjevanja uz gusle ustupila mi je prof. Jasmina Talam,
koja je Zeljka snimila 2017. u Grudama. Rad se oslanja na interpretativne i analiticke metode.

Kljuc¢ne rije¢i: Srebrenica, paméenje, tradicija, nematerijalno kulturno naslijede, epska pjesma,
balada

Srebrenica je manji grad koji se nalazi na krajnjem istoku Bosne i Hercegovine, na li-
jevoj obali rijeke Drine, koja je u tom dijelu svoga toka prirodna granica dviju bivSih
jugoslavenskih republika — Bosne i Hercegovine na jugozapadu i Srbije na sjeveroisto-
ku. Urbana tradicija Srebrenice moZe se pratiti jo§ od rimskog razdoblja, mada je svoj
privredni uspon doZivjela u srednjem vijeku, prvenstveno zahvaljujuéi iskopavanji-
ma srebra. (Imamovi¢ 1997: 56) Sastav stanovniStva do ratnih deSavanja iz 1992. go-
dine sacinjavali su bosanski muslimani u procentu od 75%, a ostatak su ¢inili bosanski
pravoslavei sa veoma malim procentom bosanskih katolika. U ljeto 1995. Srebrenicu
je pregazila vojska RS-a potpomognuta agresorskim snagama iz R Srbije. Srebrenica
je, kao opkoljena enklava, vise od tri godine odolijevala napadima, ali je, na kraju, iz-
gubila tu bitku. BoSnjacko stanovnistvo Srebrenice dijelom je deportovano na neoku-
pirani dio Bosne 1 Hercegovine, a drugim dijelom pobijeno u masovnim strijeljanjima.
Medunarodni sud u Hagu proglasio je taj zlo¢in genocidom.! U godinama koje ¢e uslije-
diti, Srebrenica je postala simbol najveceg ljudskog stradanja na koncu dvadesetog vijeka

1

https://arhiva.sensecentar.org/vijesti.php?aid=16387
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u Evropi, ali 1 srediSte istrazivacke paZnje brojnih politologa, historicara, antropologa,
sociologa 1 drugih nau¢nih te kulturnih djelatnika, koji ve¢ godinama pokuSavaju istra-
Ziti 1 interpretirati jednu od najvecih kolektivnih ljudskih patnji nakon Drugog svjetskog
rata na evropskom tlu. Tema Srebrenice, osim u nauc¢noistrazivackom polju, nasla se i u
podruc¢jima knjizevnosti, muzike, likovne umjetnosti i filma.? Ono §to je za nas u ovome
radu posebno zanimljivo jeste tema tragedije u Srebrenici koja je potaknula nastanak jed-
nog epskog spjeva koji je izveo guslar Zeljko Simi¢ u Grudama 2004. godine.

Etnografski rad i folklorni Zivot Srebrenice

U razdoblju izmedu 1961. 1 1963. etnolozi Zemaljskog muzeja BiH istrazivali su etnofol-
kloristi¢ke odlike Zepe. Zepa je, takoder, u toku ratne agresije na Bosnu i Hercegovinu
proglasena manjom enklavom u isto¢noj Bosni i1 doZivjela je sudbinu sli¢nu sudbini
Srebrenice. Istrazivanja su urodila nastankom monografije posvecene ovome kraju, ko-
ja je objavljena u 19. broju Glasnika Zemaljskog muzeja u Sarajevu (EtnoloSka sveska,
1964, vol. XIX). Zemaljski muzej BiH je 2008. godine institucionalno stajao iza etno-
grafskog rada tima stru¢njaka Odjeljenja za etnologiju ove ustanove koji su imali zadatak
da snime promjene u nacinu zivota prognanog i raseljenog stanovnistva iz Srebrenice, a
koji su naselili podru¢ja opéine Vogosca, kao 1 odredena sarajevska prigradska naselja.
Osim sporadi¢no objavljenih radova, do ovog momenta nije izas§la monografija vezana
za istrazivanja u Srebrenici.

Veliki broj narodnih pjesama ovoga kraja, Cije je istrazivanje podrazumijevalo dio
mog zadatka, bio je zabiljeZzen i pohranjen u Arhivu Radija Srebrenica, koji je uniSten na-
kon $to je vojska Republike srpske provalila u grad, u julu 1995.° Plan unistavanja arhi-
va sasvim se uklapa u op¢u neprijateljsku borbu protiv svih institucija u BiH (Halilovich
2014). Jedna od nasih kazivacica i1 povratnica u Srebrenicu bila je novinarka 1 dopisnica
Dnevnog avaza iz ovoga grada Mediha Smaji¢. Kao uposlenica Radija Srebrenica, go-
vorila nam je da je medu Srebreni¢anima u poratno vrijeme formirano nekoliko muzic-
kih sastava €iji je repertoar poprilicno raznovrstan. Ovi sastavi djeluju na Sirem prostoru
Bosne 1 Hercegovine 1 uglavnom njeguju izvornu muziku. Neki od tih sastava nastupaju
pod imenima Zvuci Jadra, Sateliti, Suceske barabe 1 Veseli sastavci. Teme pjesama koje
¢ine repertoar ovih muzickih sastava govore o pogibijama junaka koji su se borili za od-
branu grada 1 poratnim socijalnim prilikama vezanim za raseljeno stanovnistvo iz isto¢ne
Bosne. Tekstove pjesama njihovi muzicki interpretatori sami su pisali. Ve¢inom se radi
o kra¢im lirskim pjesmama.

Kako je ve¢ i1 naznaceno na pocetku ovoga rada, pjesme zabiljezene tokom teren-
skog istrazivanja Srebrenice dijelom su objavljene, pa ipak, jedna pjesma posluZit ¢e nam
za uporednu analizu s onim $to je u meduvremenu pristiglo. Ovaj rad prvenstveno ¢e se fo-
kusirati na analizu pjesme o tragediji Srebrenice koja je nastala 2004, nakon posjete kolek-
tivnoj dzenazi, koju je obavio guslar iz Gruda Zeljko Simié. Evo Simiéeve pjesme:

2 Vise o poratnim etnografskim prinosima iz Srebrenice vidjeti u radu autorice ovoga teksta: Efendi¢ 2022.
3 Tokom terenskog istrazivanja nismo uspjeli ostvariti kontakt s u¢esnicima spomenutih sastava, ali novi-
narka Smaji¢, sa kojom smo razgovarali, ukazala nam je na dio njihovog repertoara (Efendi¢ 2015: 177).
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Zakukala crna kukavica

iznad grada zvanog Srebrenica,
na hiljadu devete stotine
devedeset i pete godine,
jedanaesti u julu mjesecu,

strah spopade muslimansku djecu,
strah spopade hodze i hadzije:
muslimanske nestat ¢e nacije.
Gavranovi, te od muke ptice,
digose se iznad Srebrenice,

pa se nad njom povisoko viju,
rastocuju¢ tesku tragediju,

a i suri oro krila stresa:
ljudskoga Ce najesti se mesa!
Ljute zmije pod kamen se kriju,
jer i one slute tragediju.
Golubovi gnijezda napustaju,
lisice se u Sumu vracaju.

vuk zavija u sred bjela dana,
strah obuze svakog muslimana.
Strah obuze vojnika, civila,
tragedija sprema se nemila.
Ratko Mladi¢ sa svojim Srbima,
sa krvavim nozem u zubima,
krvolo¢nim s bradom ¢etnicima,
pokolj sprema nad muslimanima.
Taj ¢u slucaj sada opisati

i cijeli svijet upoznati,

da bi ¢ule zemlje od imama

Sta to Mladi¢ radi od islama

i Karadzi¢, njegov starjesina,
hocu da se to zna gdje istina.
Upoznat ¢u Balkan i Aziju,

u svijetu muslima naciju,
Ameriku, neka zna i ona,

da osudi predsjednik Klintona,
$to je mogo, da je bila volja,
muslimane spasit od pokolja!
Uzrok ovoj tragediji bise:
Hrvati se Srbji zavadiSe;

Srbi hoce veliku Srbiju

prosiriti na Jugoslaviju.

S jedne strane vojska Karadzica
i zloglasnog Zzeneral Mladica.

S druge strane vojska Boban Mate,

koji svoje predvodi Hrvate.

Herceg-Bosnu osnovao Mate,
hercegovacke §titi Hrvate.
Milosevi¢, predsjednik Srbije,
Karadzicu salje divizije.

Boban ima pomo¢i junacke

od mati¢ne zemlje mu Hrvacke.
Muslimani, ta neduzna bica,
izmedu nakovnja su i ¢ekica,
dosli su im vrlo teski dani,

iz obru¢a ovog nema vani!

Hej, svijet cijeli gleda ovu dramu,
kraj se blizi dinu i Bajramu!
Srebrenica muslimane klala,

bi¢e harem od islamskih glava!
Svjetske sile s predsjednik Klintonom
zaSti¢enom proglase je zonom.
Turci vile njihove dovode,

starce, djecu, gone do slobode.
Sa svih strana put slobodan ima,
idu pjeske 1 autobusima.

Ratko Mladi¢ tu ih s vojskom ceka,
spasit ¢e ih, sad bi netko reka.
Srebrenica za nekolko dana
trides hiljad primi muslimana,
male djece, Zena i staraca,
iznemoglih majki i otaca.

Mladi¢ besu daje duz enklave:
“Nikom dlaka nece falit s glave.”
A ne znaju §ta ih tamo ceka,

da je Mladi¢ besu pogazio,

a na Boga nije ni mislio.

Sve kada iskupi u enklavu,

lice, vjeru je pokazo pravu.
Pokolj poce, silna jeka nasta,
djecu mladu s roditeljim rasta,
svakog trena pocujes udarce,

bije majke, bije djecu, starce.
Naredenje izda Cetnicima,

sa krvavim nozem u zubima,
urla, lupa strahovito bice:

“Sve koljite Sto se zemljom mice!
Necu da se ijedan krik cuje,

od Hasana osta i od Muje,

noze ljute dobro naostrite,

tko ne moze zaklat muslimana,
sutraSnjega ne doceka dana!
Sramotno je Srbinom se zvati
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muslimana ako neces klati!
Tko god nosi turban i dimije,
7iv, lane, ostati ne smije!”
Dragi Boze, kakvi su to jadi,
Sta to vojska Karadzic¢a radi!?
Lelek stoji mladih muslimanki,
siluju ih vojska Radi¢ Mlatka.
Kad ih mlade obljube, siluju,
poslje toga zvjerski ih ubiju.
Djecu, zene, iznemogle starce
kolju, brate, kao bjele janjce.
Vade o¢i, sjeku ruke, noge.
Kad ih tako naprave uboge,
tada jame duboke kopaju

i napola zive tu bacaju.

Hej, sta su kriva nerodena djeca,
Sto zaceta prije tri mjeseca,

iz utrobe da ih vade majci —
Karadzica to rade junaci.
Majci dijete iz krila trzaju,
naprijed gone, djecu ostavljaju.
Djeca krice, zovu milu majku,
na ovome tuznome rastanku:
“Mila majko, zaSto me ostavi?
Ako moze$ samo mi se javi!”
Al svi zalud krici 1 uzdasi,

jer ne moze niko da ih spasi.
Mladi¢ Ratko, ljudska krvopijo,
na ovaj se potez odlucio,
Srebrenicom $to se zivo krece
Srebrenicu vise vidjet nece!
Dok j Srbina i Mladi¢a Ratka,
ne prezivi tude muslimanka

i jo§ dok je ziva Radovana,
nece ovdje biti muslimanal
Hej, starac ¢upa svoju sijedu bradu,
jer je svaku izgubio nadu.
Izgledi su prezivjeti njima

kao vrapcu medu jastrebima.
Majka oci stisne, dragi svjete,
da ne vidi kad joj kolju dijete!
I sunce je na trenutak stalo,

od zalosti 1 ono plakalo,
Najgore je pogledati, svijete,
iz utrobe majci vade dijete,
okrec¢u ga na vrh bajonete!

Tad Mladi¢u ispunise volju,

s istim nozem oboje zakolju!
Otkada je ljudi i vijeka,
otkada je Boga i Covjeka,

ovo nitko upamtio nije,

hej, nit se vise upamtiti smije!
Netko bjezi brdu u planine,
netko skace vodi u dubine,
netko moli Allaha dragoga

da ga spasi iz jada ovoga.
Mladi¢ stalno Srebrenicom vice:
“Sve koljite Sto se zemljom mice!”
Sto ne mogu nozem da pobise,
to oruzjem teskim unistise.
Toliko su oruzja imali,

da su topom jednoga gadali.
Hej, draga moja bra¢o muslimani,
u mjestu Potocari zvani,

krv je tekla tri bijela dana

od dvanaest hiljad muslimana.
Poslje ovog, braco, sve usuti,
nozevi se umirise ljuti.

Nasta tajac i jeziva slika:
negdi ¢ujes hropac ranjenika,
samo Cujes orla i gavrana —
ubijenim prave nove rane:

iz zraka se s visina spustaju,
lesevima krvcu ispijaju.

Ratko Mladi¢ s osmjehom na licu,
kad pregleda cijelu Srebrenicu,
vidi — ziva muslimana nema,
dZzenazu im na brzinu sprema.
BuldoZerom naprave rovove,
muslimanske tu strpa sinove,
zatrpa ih teskim strojevima,
osveti se nevinim zZrtvama,

za svjedoka nikog ne ostave,
tako misli i Ratko i Rade.

Al’ se zemlja zaklinjala Bogu:
“Ja Ti tajnu sakriti ne mogu!”
Kad rat svrsi i porace dode,
svijet osudi srbijanske vode.
Javljaju se muslimanska dica,
S§to im harem ne bi Srebrenica.
Bog ih spasi iz ovoga jada,
zivih osta petnaest hiljada.
Evo prode devet godin dana
od masakra bra¢e muslimana,
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muslimani traze svoje dice

na mezarju grada Srebrenice,

u mjestu Potocari zvani.

1z cijeloga svijeta muslimani,
$to su srpskoj kami izbjegnuli,
na dzenazi su se sakupili,

dosli ovdje svjedocit istinu,

da pricaju kako braca ginu.
Poslus$aj me, dragi pobratime,
dvi hiljade cetvrte godine,

Na jedanes sedmoga miseca,
uzavrela cijela Srebrenica,
dvajest hiljad bra¢e muslimana
1 stotine njihovih imama,

s efendijom Mustafom Ceri¢em
i predsjednik Sulejman Tihi¢em,
dosli jesu gradu Srebrenici,
potocarim, velikoj grobnici,
odat pocast ovdje ukopanim

1 najavit jo§ ekshumiranim
klanjat podne namaz i dzenazu
i proliti suze po obrazu,
svjetsku javnost s ovim upoznati,
Boga molit da se to ne vrati!

Hej, dosla mati na mezar svog sina,

dosla .... prokletih Srbina,

dosa imam pomolit se Bogu,
efendija trazit mir i slogu.
Dzenaza je ta tu klanjana

za trista triest osam muslimana,
§to nanovo su ekshumirani,

$to su ovih dana prepoznani.
Sad ¢u od njih neke spomenuti,
$to su dosli dzenazu klanjati.
Hej, tu Dzemila Delajnica jeca,
jer su joj tu sahranjena djeca,
tu joj osta i zivot i snaga,
Salko, Sadik, rahmetli Mujaga.
A Behija dzamiji se zali:

“Svi su moji tu negdi ostali,
sve §to mi je na nogam hodalo,
sve mi, seko, ovdje je poklano!”
Muk, tiSinu u Potocarima
prekidaju majke s jaucima.
Sefka Salki¢ ¢eka ukop sina,
nije imo ni petnest godina.
“Odveli ga, nisam ni vidila,

jos ga majka nije prezalila.”
Vremena c¢e, braco, prolaziti,

al majka ga nece prezaliti.
Gledala sam jednu majku finu,
sa pogledom negdi u daljinu.
Suze teku, a pogled joj luta,
ocito je vrlo zabrinuta.

Samo Suti, na njoj Saren’ bluza,
mahrama joj sva mokra od suza.
Mili Boze, tesko ti je bilo
pogledati ovo vrime cilo.
Zumru Salki¢ sa sedam kéeriju,
kako cvile i tesko vapiju.

Lani muza tu joj sahranise,
sina Mirzu, danas metar viSe.

“Sine Mirza,” majka kroz pla¢ zbori,

“samo jedno oko mi otvori,
a da vidis svoju staru majku

12

na ovome tuznome rastanku

Ej, sve je na tren Potocarim’ stalo

kad je sedam seka zakukalo:
“Mirza mili, nas$ jedini brate,
Bogu hvala, saznali smo za te,
kostiju ti pronadena Saka,

mi smo sretne, a i tvoja majka.
U srcu ¢es nasem uvijek biti,
ne¢emo te nikad prezaliti!”

Hej, jedna majka na mezaru kleca,

drze¢ dite u ruci zajeca:
“Dragi sine, sve ufanje moje,
ovdje lezi sedam brace tvoje,
nijedan se ne nagleda svijeta,
svi su mladi od petnaest ljeta!
Krvopija Mladi¢ sve ih pobi,
a ti si mi osta u utrobi!”

Hej, na dzenazi u PotoCarima
obrati se Tihi¢ prisutnima:
“Srebrenicu ne zaboravljamo,
a u pravdu nasu vjerujemo!
Nad smréu ¢e zivot pobijediti,
svako dobro zlo ¢e nadvladati,
heroj ne moze zloc¢inac biti

i naciju svoju predvoditi.

U njemu se samo zlocin krije,

12

jer on nema vjere ni nacije

Hej, nakon klanjanja podne namaza,

poslusajmo nekolko izraza
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Sto ih rece Ceri¢ efendija,

od dzenaze namaza, tren prija:
“Ti pravedni Boze i svemocni,
bez tebe smo slabi i nemo¢éni,
mac¢ oduzmi ti nad silnicima,
vjeru u pravdu podaj nemocnima.
Dragi Boze, molimo te vazda,
nasSa tuga neka bude nada,

osveta neka bude pravda,

suza majke nek molitva bude,
Musaovom pravdom nek im sude!
Ako 1i nas nesreca zadesi,

nek Nuhova lada tad nas spasi!
Moli, majko, i Boga zazovi,
Srebrenica da se ne ponovi!

svijet cijeli za tvoje zlo znade.
Djeca nasa neka ovo pamte,
neka pamte, nek ovo ne vrate,
jer ko macem krece na drugoga,
poginut ¢e od tudeg, il svoga!”
0j, Mladicu, krvopijo muska,
tebe tvoja pogodila puska!

Ti nevine pobi muslimane,
zato teSke dozivljavas dane!
Karadzicu, ljudska krvopijo,

ti od svoga metka poginuo!
Muslimani jo§ ne gube nade,
oba c¢e vas stici ruka pravde!
Srebrenico, na§ mezaru sveti,
s tobom ¢emo zivit i umrijeti!

Hej, Srebrenico, nasa kuco pravde,

Navedena pjesma spjevana je u 312 stihova klasicnog epskog deseterca. Uvodnim
stthovima “Zakukala crna kukavica”, izvoda¢ najavljuje dramu. Nakon uvodnog sti-
ha slijedi kazivanje o godini dogadanja radnje po kojoj je nastala pjesma, Sto je tako-
der tipi¢an epski momenat u veéini pjesmama koje opisuju odredeni historijski dogadaj.
Medutim, ova pjesma, za razliku od tradicionalnog epa, nema epskog junaka koji ¢e sla-
vodobitno stati uz narod i ponijeti titulu heroja. Epske pjesme Cesto slave heroje iz na-
cionalne proslosti opisujuci bitke koje su vodene sa spoljnim neprijateljem (Lord 1990:
27). Ova pjesma ne slavi nikakvog heroja, osim $to su odredeni neprijateljski vode pro-
zvani u visSe stihova, poput zloglasnog Mladi¢a u sljede¢im stihovima: Ratko Mladi¢ sa
svojim Srbima, / sa krvavim nozem u zubima, / krvolocnim s bradom Cetnicima, / pokolj
sprema nad muslimanima.

Pjesma koju je uz gusle pjevao Zeljko Simi¢ prof. Jasmini Talam dok je radila
istrazivanje posveceno tradicijskim muzi¢kim oblicima Bosne 1 Hercegovine, u osnovi,
opisuje obezglavljenost i tragediju bosanskih muslimana. Spjevana je na istoj poetskoj
matrici (epski deseterac) kao 1 stare epske pjesme iz juznoslavenske tradicije 1 pokusava
interpretirati povijesne dogadaje koji su krupno odjeknuli u drustvu, Sto jeste povijesni
zadatak epske pjesme, ali 1 guslara u njezinoj interpretaciji. Ona se na taj nacin priklju-
¢ila tradiciji epsko-guslarskog pjevanja i ta je ¢injenica odreduje kao epsku. Ono na Sta
smo ipak navikli u ovoj vrsti pjesme, koju smo naslijedili iz srednjovjekovlja, i na Sto
nam istraziva¢i usmenog pjesnistva ukazuju, jeste epski svijet koji u pjesnistvu funkci-
onira u sprezi s junakom. “Epski svijet u osnovi ¢ine junak, njegova odjeca 1 oruzje, te
njegov konj. Epski junak je predstavnik kolektivnih vrijednosti i borac za oCuvanje svoje
zajednice. Nasuprot njega nalazi se njegov epski neprijatelj. Odnos izmedu epskog juna-
ka 1 epskog neprijatelja utemeljen je na polaritetu ‘nas i njihov’, a ne na odnosu ‘bijelo i
crno’.” (Semsovié 2021: 142) Na primjeru pjesme guslara Zeljka Simica vidjeli smo ne-
ke odmake od pretpostavljene Seme i povijesnog obrasca. Ipak, evidentne su 1 povezni-
ce, dovoljne da ovu pjesmu svrstamo u red epskih. Glavni odmak doima se u nedostatku
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epskog junaka. Istina, na nekoliko mjesta, u srediSnjici pjesme, guslar se poziva na odre-
dene autoritete iz naroda o kojem pjeva: Dvajest hiljad’ brace muslimana / i stotine nji-
hovih imama, / s efendijom Mustafom Cericem /i predsjednik Sulejman Tihicem, / dosli
jesu gradu Srebrenici,/ Potocarim’, velikoj grobnici, / odat pocast ovdje ukopanim. Ali
ovi “autoriteti” dosli su da izraze sucut i da se tehnicki obavi Sta treba za jedan dosto-
janstven ukop, ili kako stihovi kazuju: Klanjat podne namaz i dzenazu /i proliti suze po
obrazu, / svjetsku javnost s ovim upoznati, / Boga molit da se to ne vrati! Nijedan od
spomenutih muslimanskih “junaka” u pjesmi nije ucesnik nekog boja, borbe, niti je u
epskom kazivanju izvojevao kakvu pobjedu. Cini se da je postavljeni zadatak guslaru u
ovome slucaju bio opjevati dogadaje: junaci su spomenuti usput, barem kada je bosnjac-
ka strana u pitanju. Kao antipod boSnjackoj obezglavljenosti, u pjesmi stoji dobro orga-
nizirana i isplanirana akcija srpskih voda. Oni su u pjesmi predstavljeni kao krvolo¢ni 1
zedni neprijatelji: Mladic stalno Srebrenicom vice: / “Sve koljite sto se zemljom mice!”
S druge strane, u dijelu pjesme gdje je opisana i predstavljena muslimanska nejac i si-
rotinja, javlja se kletva u obliku zazivanja kazne kao posljednje oruzje ucviljenog, Sto je
saop¢eno putem dramati¢nih stihova: Hej, Srebrenico, nasa kuco pravde, / svijet cijeli
za tvoje zlo znade. / Djeca nasa neka ovo pamte, / neka pamte, nek ovo ne vrate, / jer ko
macem krece na drugoga, / poginut ¢e od tudeg, il’svoga!” / Oj, Mladicu, krvopijo mus-
ka, / tebe tvoja pogodila puska! Bosnjaci su u ovim posljednjim stihovima predstavljeni
kao samosvjestan, ali miroljubiv svijet. Njihovi autoriteti u pjesmi ne pozivaju na osve-
tu u istoj mjeri, nego pozivaju na borbu za pravdu i istinu, za pamcenje teske proslosti,
ali 1 za oprost u konac¢nici.

Duhovni Zivot poslije rata: jedna balada iz pam¢enja Hatidze
Mehmedovié

Nalazi do kojih sam doSla u prvim etnografskim pohodima prema raseljenom stanov-
niStvu Srebrenice 2008. godine ukazali su mi na potrebu da ispitam povratnike u taj
grad. Krajem 2012. godine uradila sam jo§ jedno samostalno etnografsko istraZiva-
nje duhovnog zivota medu povratnicima u Srebrenicu. Najprije sam otiS§la do Hatidze
Mehmedovi¢, predsjednice udruzenja “Srebrenicke majke”, udruzenja koje okuplja Zene
povratnice u ovaj grad. Par godina nakon ovog susreta Hatidza se ozbiljno razboljela, au
julu 2018. napustila Ovaj svijet. Nakon mnogo sati provedenih u razgovoru sa Hatidzom,
koja je u genocidu izgubila oba sina, muZza, te mnogobrojnu familiju, zabiljezila sam i
jednu pjesmu koju je moja kazivacica govorila sa posebnim Zarom. Rijec je o jedinstve-
noj baladi koja govori o smrti epskog junaka Alije Derzeleza. Prema nalazima etnologi-
nje 1 folkloristice Penane Buturoviceve, historijska li¢nost Giirs Ilyas prvi put spominje
se u turskim putopisnim defterima, u zbirnom katastarskom popisu iz 1455. godine 1 to
kao timarnik-spahija. Prve izravne vijesti o pjesmama o Derzelez Aliji i njegovu junastvu
poticu iz 17. vijeka. Nalaze se u djelu Ibrahim-bega Pecevija, u njegovom historijskom
djelu Tarihi Pecevi, a s obzirom na to da je Pecevi boravio u Bosni krajem 16. vijeka,
vjerovatno je pjesme o kojima je rije¢ ¢uo u Bosni (Buturovi¢ 1975). Pjesmu iz sje¢anja
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Hatidze Mehmedovi¢ poredila sam sa inaicama do kojih sam dosla u literaturi 1 ti nalazi
objavljeni su u Zborniku Sarajevski filoloski susreti IV 2018. godine. Ono §to je za mene
zanimljivo u ovom trenutku jeste upravo pitanje koje se promiée i kroz Zeljkovu pjesmu
— obezglavljenost 1 odsustvo lidera u trenutku najveceg stradanja naroda. U pjesmi koju
sam zabiljezila na terenu, u Srebrenici, od gospode Mehmedovi¢, opjevani epski junak na
kraju umire, $to nije uobicajena pojava u epskim pjesmama. U drugim dvjema ina¢icama
Alija Derzelez, poznati epski junak, vraca se ku¢i nakon $to je prebolovao rane. Znaci li
to da se kakvim slu¢ajem Hatidza usudila proglasiti smrt epskog junaka!? Postoje brojni
razlozi zbog kojih se takvo $ta nije dogodilo u drugim varijantama ove pjesme ili u epi-
ci op€enito, a jedan od njih jeste 1 strah sa suoenjem (makar to bilo i u svijetu pjesme)
gubitka narodnog prvaka. U epskom svijetu, junaci imaju tacno odredene zadatke: njiho-
va smrt znacila bi kraj slavodobitne borbe, kraj volSebnih putovanja i spasilacke uloge.
Usmeni pjesnik to ne smije dozvoliti. Ipak, opjevavanje smrti epskog junaka sacekalo je
jednu srebreni¢ku majku. Hatidza nije mogla, ili nije zeljela, da se sjeti eventualnog na-
stavka pjesme koji bi znacio preokret, Cime bi se ispostovala norma epskog svijeta i ep-
skog junaka. Evo pjesme iz Hatidzina kazivanja:

Razbolje se Derzelez Alija

u planini, pod zelenom jelom.
Bijeli mu se kosulja kroz grane
kao snijeg u proljetne dane.
Nit mu pere mati, nit sestrica,
nit njegova ljuba vjerenica.
Kisa pere, zarko sunce susi,
Alija se od bolova gusi.

Bol boluje, tuzne snove sniva,
niko ne zna §ta se s njime zbiva,
osim gavran S§to graknu na jeli:
“Alija se sa duSicom dijeli!”
Doletje mu sokol ptica crna.

Iz kljuna ga vodicom zaliva:
“Qj sokole, ptico najmilija,
kakvu sam ti napravio zgodu
Pa mi hladnu ti donosi§ vodu?”
Soko svoje podignuo krilo:
“Znas, Alija, nije davno bilo,
kad si iSo poljem zelenijem

sa svojijem atom vilenijem —
moji pti¢i istom poletjeli,

u zelenu travu popadali.

Ti sakupi moje pti¢e male,

pa ih stavi u jelove grane.

Moji pti¢i nejmadose krila —
umalo ih vojska pogazila.

To ja tebi zaboravit necu,

moj Alija, nikad i umrijet ¢u!

4 Razbolje se Perzelez Alija, FAZM, LXVIII — G, 16469.
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Posmatrajuci 1 uvidajuci Zar sa kojim je moja kazivacica izgovarala ove stihove,
zakljucila sam da prezivjele Zrtve nesvjesno ¢eznu za jakim vodom koji ¢e im ponuditi
“ruku spasa” s jedne strane, a s druge strane, ove zene posredno i skoro Sifrirano govore
o jednom strasnom gubitku koji je obiljezio njihovu proslost i njihove zivote. Pjesma iz
sje¢anja Hatidze Mehmedovi¢ o bolovanju epskog junaka Perzelez Alije dolazi u obli-
ku balade. Prisutna je parna rima koja ukazuje na moguénost mladeg nastanka pjesme ili
nastanka balade pod utjecajem romantic¢arske poezije. Srednjovjekovni stih u juznosla-
venskim knjiZzevnostima bio je podreden strogim metrickim pravilima u kojima su ulo-
gu imali 1 broj slogova u stihu, ali 1 njihova naglasenost, odnosno nenaglasenost. Forma
rime je, s druge strane, posljedica utjecaja mlade, moderne poezije. Spjevana je u tri-
desetak stihova tipi¢nog epskog deseterca i moze se pribrojiti lirsko-narativnim for-
mama. Zapravo, ona angazira staru epsku temu u novom vremenu, a zatim je pamti 1
oblikuje po ugledu na mladu, dobro prihva¢enu formu, formu rime. Pjesma iz sjecanja
Mehmedovic¢eve nosi obiljezja viteskih elemenata ratovanja, simbolike koja upucuje na
srednji vijek, kao 1 prve historijske podatke o postojanju historijske licnosti Gerz-Iljasa,
kojeg je odlikovala izuzetna snaga 1 nesvakida$nja hrabrost 1 oko kojeg se, shodno nala-
zima, plela narodna slava i pjesma (Buturovi¢ 1975: 173, Krnjevi¢ 1972).

Pjesma iz sje¢anja Mehmedoviceve predstavlja vrijedan primjerak iz riznice du-
hovnog zivota koji se odvijao sredinom i u drugoj polovini XX vijeka na Sirem prostoru
srebreniCkog kraja. Slava 1 junastvo historijskih li¢nosti zivjeli su u narodnoj tradiciji u
kojoj je saCuvano i sje¢anje na njih, bez obzira na formu kojom je saopéavano. Ali zasto
ono izlazi danas iz Hatidzina sje¢anja, dvije decenije nakon najvece traume koju je do-
zivjela? Cinjenica je da su davno ustanovljene pjesnitke teme primjenjivane na razli¢ite
vrste literarnih formi. Na taj je na¢in odredena tema produzavala svoj zivot 1 omiljenost
medu bastinicima. Takoder, odredena pjesnicka tema prolazila bi i kroz odredenu lirsku
formu. Potom bi ustanovljeni lirski obrazac putovao kroz vrijeme i prostor mijenjajuci
tek imena protagonista. U slucaju pjesme o bolovanju Perzelez Alije, tema je prilagode-
na, ime junaka posudeno je iz epske pjesme, ali je pjesnicka forma promijenjena iz ep-
ske u epsko-lirsku. U najveéem broju slucajeva, “putovanje” lirskog obrasca prisutno je
u sevdalinkama. U njima bi tema ostala ista (udaja protiv volje, ponosna djevojka, fatal-
na ljepota neke Zene itd.), ali bi se promijenila imena likova u pjesmi. Dakle, ustanovlje-
ne teme prilagodavale su se razlicitim pjesnickim uobli¢enjima u kojima su opjevavale
nove junake, kao 1 dogadaje privlacne za pjesnike-hronicare i svjedoke vremena i doga-
daja (Efendi¢ 2015a: 175).

Ova pjesma sigurno nije usamljen slucaj kada govorimo o transformaciji prastarih
tema u kojima jedan epski heroj izranja u formi epsko-lirske pjesme ili balade. Osim na-
vedene, druge pjesme koje sam snimila na terenskom istrazivanju u Srebrenici takoder
nose jednu skrivenu poruku o tesko prezivljenoj patnji i bolu iz proSlosti. [zuzetak ¢ine
lirski distisi koji su uglavnom proizvod trenutka i mahom djevojackog nadmudrivanja u
toku kolanja. U ovome slu¢aju imamo na djelu lirsko-narativnu pjesmu, u kojoj se doga-
da susret sa smrcu, Sto jeste odlikovno svojstvo balade. Pri naSem posljednjem susretu,
Hatidza se prisjetila jo$ pet stihova navedene pjesme koji su je nesumnjivo odredili kao
baladu. Evo tih stihova:
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Progovara Perzelez Alija: / “Ej sokole, moja ptico siva, / podigni se ti na svoja
krila, / brzo sleti niz Ivan-planinu, / selam nosi mojoj miloj nani, / jer su moji odbroja-
ni dani.”

Vode, ili narodni heroji, moraju prezivjeti i zauzeti se za svoj narod, nesvjesna je
pri¢a koju kazuju ne samo majke nego i cjelokupno drustvo sa posebnim zastajanjem ta-
mo gdje je proslost dozvolila slabost svijeta i odsustvo vode koji €e istupiti u ime njega.

Zakljucak

Folkloristi¢ke odlike srebreni¢kog podruéja, s izuzetkom Zepe, u predratnom razdoblju
bile su zabiljeZene samo u naznakama pojedinacnih istrazivaca. Kao kustos Zemaljskog
muzeja Bosne 1 Hercegovine, bila sam ¢lan tima stru¢njaka EtnoloSkog odjeljenja koji su
posmatrali promjene u nacinu Zivota srebrenickih prognanika 2008. i 2009. godine, ko-
Ji su nastanili prigradska Sarajevska naselja. Samostalan istrazivacki rad obavila sam sa
povratnicima u Srebrenicu 2012. Dio rezultata rada sa Srebreni¢anima objavljen je 2015.
12018., u dvije razlic¢ite publikacije, ali jedan dio grade koja se veze za “srebrenicki kor-
pus” pristigao je u trenutku pripremanja tre¢eg rada za objavljivanje posvec¢enog ovoj
gradi. Rijec¢ je o netipinoj epskoj pjesmi koju je Zemaljskom muzeju BiH ustupila prof.
Jasmina Talam, a koju je 2017. zabiljeZila od guslara iz Gruda Zeljka Simic¢a. Pjesma je
svojevrsna interpretacija dogadaja iz jula 1995. u Srebrenici, a govori o stradanju nevinih
ljudi, civila. Opjevana je povijesna nepravda uc¢injena prema muslimanima ovoga dijela
Bosne, kao 1 njihova obezglavljenost 1 odsustvo junaka koji je (prema uobi¢ajenom mo-
delu epske pjesme) trebao zastititi goloruki svijet i donijeti pobjedu. Bosnjaci su povije-
sno, ali 1 u pjesmi iz Gruda, poniZeni 1 ucviljeni. Ipak, ne zazivaju osvetu.

Moji prvi uvidi sa terena u Srebernici, 1 opCenito sa Srebreni¢anima, ukazivali su
na osjecanje odbacenosti, izolacije 1 poniZenosti medu pripadnicima prognanicke po-
pulacije. Kazivacice su uglavnom bile sredovjecne Zene, koje su izgubile muske ¢lano-
ve svojih porodica u genocidu. Lirsko-narativna pjesma koju sam zabiljezila od Hatidze
Mehmedovi¢, predsjednice udruZenja “Srebreni¢ke majke”, dio je predratnog repertoara
usmenih pjesnika, koji su bili nositelji nematerijalnog kulturnog naslijeda u ovoj regiji.
Po svojoj formi, razmatrana pjesma ukazuje na mogucénost mladeg postanka, jer je u njoj
prisutna forma parne rime, koja je jedno od svojstava moderne, romanticarske poezije, ali
ona sadrzava teme 1 motive koji ukazuju na daleku proslost u kojoj su veliki junaci slavo-
dobitno porazavali neprijatelja 1 ¢iji je zadatak bio da donesu nacionalnu slavu i povedu
narod u pobjedu. Moralne pobjede, kojima su odlikovane “Srebreni¢ke majke”, okuplje-
ne oko nekoliko udruzenja gradana (a zdruzivanje je 1 najmanje i najvise Sto su mogle
uciniti nakon svega), dio je op¢enitog mirnog poravnanja i pravde, kao 1 rezultat njihovih
liénih nevolja. Ipak, Zal za izgubljenim 1 tuga zbog bolne proslosti obilno izviru iz njiho-
vih sje¢anja 1 duhovnog Zivota. To osje¢anje odrazilo se ¢ak i na pjesme koje su pamtile
1, u danima poslije rata, ponavljale, u vlastitom ozrac¢ju tuge 1 odbacenosti, dajuci trajan
pecat nikad ispri¢anim pri¢ama. CeZnja za izgubljenim i nepovratnim Zivotima, izmedu
ostaloga, izvire 1 1z pjesama, prica 1 nesvjesnih zazivanja daleke proslosti: kada su veli-
ki heroji, sposobni da zastite nejake i povedu ljude, Zivjeli svoj volSeban junacki zivot.
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Two poems from spiritual heritage of Srebrenica

Summary

In 2008 and 2009, the expert team of ethnologists of the National Museum of Bosnia and
Herzegovina conducted a series of ethnographic studies of certain settlements in the vicinity
of Sarajevo, which were built and populated by persons exiled from Srebrenica. The main task
of the team was to record the changes in the way of life of the people of Srebrenica after the
persecution in 1995. As a member of the research team of the Ethnology Department of the
National Museum of Bosnia and Herzegovina, I was given the task of recording oral poems that
were mainly remembered and preserved by women. The results of these notes were published
in two series: the first and earliest ones were published in 2015 in the collection entitled ¢ Zene
nositeljice narodne muzicke prakse u Bosni Hercegovini’ (Women bearers of folk music practice
in Bosnia and Herzegovina) and published by the Sarajevo Music Academy, and the second part
was published in 2022 in the journal ‘Drustvene i humanisticke studije’ which is published by
the Tuzla. This paper will focus on a part of the recorded material that arrived at the National
Museum in the meantime, at the moment when the material obtained from the returnees in
Srebrenica was being shaped into scientific work. The material obtained on that occasion was
not recorded in Srebrenica, but thematically it belongs to the Srebrenica canon, because it is
dedicated to the tragic events that took place in this town. It is an epic song that was created
in response to the genocide committed in Srebrenica in July 1995. The creator of the song and
gusle player is Zeljko Simi¢ from Grud. The analysis of the material brought from Grude will be
compared with the analysis of a segment of the material brought from Srebrenica. The recording
of the singing accompanied by gusle was given to me by professor Jasmina Talam, who recorded
Zeljko in 2017 in Grude. The work relies on interpretative and analytical methods.

Key words: Srebrenica, remembrance, tradition, intangible cultural heritage, epic song, ballad
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Natjecanje kosaca na Kupresu

Natjecanje u kosenju je tradicija koja na Kupresu postoji dugi niz godina. Svi muskarci na Kupre-
su uce kositi od najranijeg uzrasta i svoje znanje i vjestinu u koSenju prenose na mlade generacije.
Na natjecanju u kosenju, koje se odvija prve nedjelje u mjesecu julu, takmice se najbolji kosci, a
pobjednik natjecanja dobija titulu kozbase. Kupreska trava se kosi tzv. kovanicama, kosama koje
izraduju majstori u Mrkonji¢-Gradu. Natjecanje u koSenju predstavlja najznacajniji drustveni
dogadaj u toku godine na Sirem podru¢ju Kupresa. Ova lokalna praksa kandidirana je, a 2020.
godine i upisana na Uneskovu reprezentativnu listu nematerijalnog nasljeda ¢ovjecanstva kao
cetvrti element nematerijalnog kulturnog nasljeda iz Bosne i Hercegovine koji je upisan na ovu
znacajnu listu.

Kljucne rijeéi: Kupres, kosci, stocarstvo, obicaj, muskarci, UNESCO, nematerijalna bastina

Neposredan razlog za istrazivanje i pisanje ¢lanka o natjecanju u kosenju na Kupresu
bio je priprema nominacije ove lokalne prakse kao nematerijalnog kulturnog dobra na
Uneskovu Reprezentativnu listu nematerijalnog nasljeda ¢ovjecanstva.! Terenska istra-
zivanja su provedena 2017. godine, i to u tri navrata: prije natjecanja, tokom same ma-
nifestacije te nakon natjecanja kosaca. Prikupljena je vrlo znacajna grada na terenu od
neposrednih uc¢esnika natjecanja, bivsih natjecatelja, te od lokalnog stanovnistva koje de-
cenijama na razli¢ite nac¢ine ucestvuje u natjecanju. S obzirom na to da u dostupnoj lite-
raturi ne postoje detaljni podaci o ovoj lokalnoj praksi i znacaju spomenutog dogadaja za
stanovnike Kupresa i okolice te prate¢im dogadajima tokom natjecanja, bilo je potrebno
iz ugla etnoloSke struke istraZiti i evidentirati pojave koje prate ovaj dogadaj. U literatu-
ri (Milojevi¢ 1923, Popovi¢ 1963) govori se o stoc¢arstvu kao osnovnoj privrednoj djelat-
nosti na Kupresu te se u tom kontekstu spominje i koSenje kao privredna djelatnost koja
prati stocarstvo.

Kupreska visoravan nalazi se u jugozapadnom dijelu Bosne i Hercegovine. Ovo
podruc¢je administrativno pripada Kantonu 10 Federacije BiH. Opc¢ina Kupres jedna je
od Sest op¢ina ovog kantona. Na sjeveru granic¢i s op¢inom Kupres Republike Srpske,
na sjeveroistoku s op¢inama Donji Vakuf i Bugojno, na istoku sa Gornjim Vakufom

' Dani Kupreske kosidbe su krajem 2020. godine upisani na Uneskovu Reprezentativnu listu nemateri-

jalnog nasljeda covjecanstva kao Cetvrti element nematerijalne kulturne bastine Bosne i Hercegovine.
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— Uskopljem i Prozor-Ramom, na jugu s op¢inama Tomislavgrad i Livno te na zapadu s
Glamocem. Opcina Kupres obuhvata 35 sela’ u kojima zivi 3289 stanovnika. *

Radi nadmorske visine, koja je u kupreskom kraju izmedu 1120 1 1150 metara, kli-
ma je relativno oStra, s prosjecnom godiSnjom temperaturom 5,7° C. Kupreska visora-
van po svom geoloskom sastavu spada u kraska polja, a zbog blizine mora nalazi se i
pod utjecajem mediteranske klime koju karakterizira minimalna koli¢ina oborina tokom
ljetnih mjeseci i maksimalna tokom zimskih mjeseci. Ova vrsta klime za vegetaciju je
izrazito nepovoljna. Raspodjela padavina izaziva ljetne suse koja su poostrene visokim
temperaturama ljeti, kao i suho¢om zraka koja je karakteristicna za ovakva podrucja.

Privredni zivot na Kupreskoj visoravni razvijao se u skladu sa geografskim 1 kli-
matskim uvjetima. Primarna grana privrede je bila stocarstvo, dok je zemljoradnja bila
na drugom myjestu. Radi ostre klime poljoprivredni urod je bio los$iji nego u okolnim mje-
stima, gdje se, kako tvrdi Milojevi¢ (1923: 17) dobivalo deset do petnaest puta vise zita
nego sjemena koje je posijano, dok je na podruc¢ju Kupresa to bilo samo cetiri puta vise
Zita nego posijanog sjemena.

Ispasa stoke tokom ljetnih mjeseci bila je prisutna u svim krajevima gdje se stanov-
niStvo bavilo stocarstvom. U prvoj polovini 20. stoljeca zabiljezeno je da su ljudi iz sela
koja su bila blize velikoj planini, ili onih koja su smjestena u samom podnoZzju planine,
istjerivali svoju stoku na planinu odjednom bez usputnih zadrzavanja. Takav je obicaj bio
na Kupresu, gdje je jos ranije, za vrijeme turske uprave u Bosni 1 Hercegovini, na plani-
nu izlazila sa stokom i sva €eljad sa svim potrebnim namjestajem, pa su ¢ak prenosili i
kolibe, mlijecare 1 torove. U jesen se sve to opet vracalo u selo. Danas na planinu ide sa-
mo onoliko ¢eljadi koliko je potrebno za ¢uvanje stoke i preradu mlijeka.

Kako je stocarstvo na Kupreskoj visoravni bilo od najstarijih vremena najznacajni-
ja privredna djelatnost, tako je i koSenje trave, koje je znacilo prehranjivanje stoke tokom
zime, bilo jedan od najznacajnijih poslova za ljude sa ovih podrucja. Milojevi¢ (1923:
17) istice da je “kosidba najglavniji posao u ovim stoc¢arskim poljima. Poljske livade se
kose u prvoj polovini jula mobom, pozajmicom ili nadnicom. PokoSeno sijeno odmah
se prevlaci kudi i sadjeva u stogove. Livade na planini kose se docnije u julu ili avgustu.
Kosci 1 kupilice odlaze tada iz sela na planinu. S njima ide 1 jedna Zena, koja ¢e gotoviti.
Od kuca se dotjeruju i ostale krave, da bi za kosce bilo hrane. Ljeti se ovdje spava na si-
jenu u koSarama, a pije snjeznica koja se dobije topljenjem snijega. Kad kosci 1 kupilice
odu u selo, na planini ostaju da zimuju samo ¢obani i po jedan od ljudi.”

Kosenje je vjestina koja se na Kupresu ucila od najranijeg uzrasta. Svi muskarci su
jos od djetinjstva kosili i §to je porodica bila imuénija i sa viSe zemlje, od muske djece

2 Sela koja se nalaze u opéini Kupres su: Bajramovci, Begovo Selo, Bili Potok, Blagaj, Botun, Brda,
Bucovaca, Ravno, Donje Vukovsko, Donji Malovan, Gornji Malovan, Goravci, Gornje Ravno, Gornje
Vukovsko, Kudilji, Kukavice, Kupres, Kute, Mlakva, Mrdebare, Mrdenovci, Musi¢, Odzak, Olovo,
Osmanlije, Otinovci, Rasti¢evo, Rili¢, Strazbenica, Suhova, Semenovci, Vrila, Zanaglina, Zlosela i
Zvirnjaca. (Op¢ina Kupres 2017)

3 Prema izvjeStaju Zavoda za statistiku Federacije Bosne i Hercegovine koji je izdat 2015. godine, a obu-
hvata podatke od 2011. do 2014 godine, stanovnistvo opéine Kupres brojalo je 2011. godine 3368 sta-
novnika, 2012. godine 3336 stanovnika, 2013. godine 3312 stanovnika i 2014. godine 3289 stanovnika.

4 U ovom radu Milojevi¢ donosi pojedinaéno za svako selo na Kupreskoj visoravni kratak opis privred-
nih prilika, polozaja i tipa sela, te starina i porijekla stanovnistva.
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se ocekivalo viSe pomo¢i i rada na porodicnom imanju. Jo§ sredinom 20. stolje¢a muska
djeca su, bez obzira na dobar uspjeh u Skoli 1 namjeru da se dalje obrazuju, ucili da ko-
se. Dok su ucili da kose, kao djecaci i poslije kao mladi¢i, pa i kao odrasli ljudi, upore-
divali su se jedni sa drugima i, kako danas isti¢u kazivaci, znalo se koliko je neko dobar
1 vjest kosac. Ova vrsta poslova radi se i danas. Recentna terenska istrazivanja pokazuju
da su vrlo su rijetke porodice koje stalno zive na Kupreskoj visoravni a da ne posjeduju
bar nekoliko grla stoke. Iako danas vecina ljudi radi u preduze¢ima, gotovo svi muskar-
ci na Kupresu i kose, pa kazivac opisuje kosenje:

Nas trojica smo iz istog sela (Vinko Cicak, Ilija Kustro, Ivica Kustro), mi smo kosili po tri
mjeseca na kosevini od po trideset, cetrdeset, pedeset ljudi. Ja sam bio na kosevini gdje su
bila 34 kosca, a ja sam bio deveti. Moj je stric 100 kosaca vodio. Sad ti uzmi, 100 kosaca!
Prvi zade a kad ée stoti zaéi... To je bilo poslije Drugog svjetskog rata.’

Natjecanje kosaca uvijek je prve nedjelje u mjesecu julu. To je vrijeme kada trava
dovoljno naraste i kada po€inje priprema za zimsku ishranu stoke. Prije prve nedjelje u
mjesecu julu se nije ni zapoc€injalo kositi pa je natjecanje predstavljalo otvaranje sezo-
ne koSenja. Natjecanje se odrzava na livadi koja se zove Strljanica i koja ima polozaj i
konfiguraciju terena koja odgovara ovoj vrsti natjecanja.® Nalazi se u srediSnjem dijelu
Kupreskog polja, u blizini Rilickog mosta.

Dostupna literatura ne pruza podatke o tome od kada seze pocetak natjecanja u ko-
Senju na Strljanici. M. Dzaja (1970: 42) veoma detaljno opisuje Kupresku visoravan, se-
la, obic¢aje, porodice, ali ne donosi podatke o ovom natjecanju. Isti autor biljezi da su
se za vrijeme austrougarske uprave na Strljanici drzale godisnje trke domacih konja iz
Bosne 1 Hercegovine i marvogojna smotra s pregledanjem i nagradivanjem najboljih grla
konja i goveda. Uz to je bilo i zabavnih priredaba. Ni Milojevi¢ (1923) u svom radu, koji
se odnosi na pocetak 20. stoljeca, ne spominje ovo natjecanje, iako i on detaljno opisuje
sela, porijeklo stanovniStva i privredni zivot Kupresa na pocetku 20. stolje¢a. Medutim,
tokom terenskog istrazivanja i razgovora sa stanovnicima Kupresa svi kazivaci su tvr-
dili da ovo natjecanje ima tradiciju duzu od dva stoljeca. Narodna predaja zacetak ovog
natjecanja veze za pocetak 19. stoljeca, ali pisanih podatka koji bi te tvrdnje potkrijepi-
li nema.

Od sredine 20. stolje¢a mozemo pratiti natjecanje u koSenju sa imenima pobjedni-
ka i godinama kada su ucestvovali.” Iako je natjecanje u kosenju povod za organiziranje
Dana kupreske kosidbe, istog dana uz kosenje na Strljanici se odrzavaju i konjske utr-
ke te natjecanja u tradicionalnim igrama i sportovima poput bacanja kamena sa ramena,
skakanja udalj 1 sl. Ve¢ od ranog jutra prve sedmice u mjesecu julu na Strljanici se mogu
kupiti lokalni prehrambeni proizvodi proizvedeni u selima na Kupreskoj visoravni, pred-
meti izradeni od domace vune i drveta, kose 1 drugi alati potrebni za rad na selu. Tokom

5 Kazivao Vinko Ci¢ak (1971), zabiljezila L. Dz. 2017. godine u Kupresu.

¢ Strljanica je vrlo pogodna i za sve druge dogadaje koji prate natjecanje u koSenju, a takoder moze
primiti veliki broj posjetilaca.

7 Godine 1969. poéeo se natjecati R. Curkovi¢ i to je ¢inio sve do podetka rata 1992—1995. godine. Prije
1969. godine njegov otac Mate Curkovié, koji je bio poznat kao Soko (ljudi ga danas spominju samo
po nadimku Soko), ucestvovao je dugi niz godina i pobjedivao 14 godina na natjecanju.
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posljednjih dvanaest godina na Kupresu se u vrijeme natjecanja u koSenju odrzava i ve-
lika medunarodna smotra folklora.

O tome da je natjecanje izuzetno bitno za zajednicu govori €injenica kako gotovo
svi stanovnici Kupresa ucestvuju u njegovim pripremama. U ovom kontekstu pripreme
ne podrazumijevaju fizicke i kondicione pripreme, nego pripreme domacinstva: kuce,
okuénice, hrane za veliki broj posjetilaca te tradicionalne nosnje za ucesnike natjeca-
nja. Natjecanje u koSenju prati veliki broj posjetilaca koji dolaze iz blize i dalje okoline.
Kupresaci koji zive izvan Kupresa dolaze cak i iz prekookeanskih zemalja da prisustvu-
ju Danima kupreske kosidbe, a posebno je zanimljiv ¢lanak iz 1974. godine objavljen u
beogradskoj Politici koji govori kako je kosac Rade Curkovi¢ do$ao na odsustvo iz INA
radi sudjelovanja u kosnji.® Priprema se velika koli¢ina hrane jer gotovo svaka kuca na
Kupresu u to vrijeme ima goste, posjetioce koji dolaze na Strljanicu. Takoder se pripre-
ma tradicionalna odjec¢a koja je sastavni dio 1 uvjet za pristupanje natjecanju. Odjecéa se
priprema i za kosca i za kupelicu, uglavnom suprugu, ako je kosac ozenjen, ili sestru, ako
je kosac jo$ uvijek momak.’

Natjecanje u koSenju predstavljalo je u proslosti najvazniji drustveni dogadaj u cijeloj godini,
ali i danas, po rije¢ima kazivaca, vaznost ovog drustvenog dogadaja za stanovnike Kupresa je
velika.

Evo nas dvojica smo rodeni u selu Brda udaljenom od Strljanice kilometar i po. Ja dok sam
prohodo, ja sam na Strljanici bio. I ja dok sam prohodo, ne znam da sam jednu ili dvije
Strljanice preskocio. Sad mi je pedeset Sesta godina. Osamdesete sam otiso u Split radit,
al nije bilo godine da nisam doso na Strljanicu. Mi to volimo i hocemo da se to odrzi."

Vrlo slikovito su opisani dogadaji i sjecanja iz djetinjstva vezani za natjecanje na
Strljanici na internetskoj stranici Malovan na internetu. Ovi memorati naroc¢ito su zani-
mljivi jer se najvecéi broj njih odnosi na sje¢anja onih mjestana koji su Kupres napustili
tokom ili nakon agresije i rata u Bosni i Hercegovini 1992—-1995. godine.

Nekada, kao dijete, osjecao sam stvarno treperenje od uzbudenja pri samoj pomisli na
Striljanicu koja dolazi, a da ni sada ne znam $ta sam to od nje ocekivao. Tesko je danas naci
odgovarajuce rijeci da se taj osjecaj i uzbudenje opise. Onima koji su nekada kao i ja, od-
mah nakon Sto bi se po zabrani slobodne ispase poc¢imalo sa redanjem za cuvanje seoskih
goveda ‘sride’ ili ‘alase’, uzimali kalendar, ili bez njega, zapocinjali zahtjevnu racunicu
redanja cobanije do dana u koji pada Strljanica, kako bi saznali koji ¢e to baksuzi biti
uskraceni za odlazak na najvelicanstveniji godisnji dogadaj na Kupreskoj visoravni, ne
trebam opisivati svoje osjecaje, jer su njima poznati. Onima pak koji nisu tako doZivljavali
Strljanicu uzaludno je i pokusavati opisati raskos, svecanost i nekakav ponos pri samoj po-
misli, na tu manifestaciju koja je tako razigravala srca svih, a posebno djece. (Zjaji¢ 2010)

Nacin kosenja trave na Kupresu zahtijeva veliku snagu i1 vjesStinu. Parcela za na-
tjecatelje je duga 35 metara, a Siroka 10 metara. Tokom koSenja na natjecanju otkos koji

8 “Tekst koji je napisao novinar Vezuv Tinji¢ po¢inje ovako u nadnaslovu ‘Dan kosidbe na zvjezdanoj
visoravni’, a u podnaslovu ‘Rade Curkovi¢ dogao na odsustvo iz JNA radi kosidbe’.” (Kupresak1 2011)

®  Anes Ramci¢ (1995), dok se natjecao se na Strljanici kao momak, kupelice su mu bile sestre, a nakon

zenidbe supruga mu je kupelica.

Kazivac¢ Ivica Kustro (1961), Brda kod Kupresa, zabiljezila L. Dz. 2017. godine u Kupresu.
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pravi kosac je 3,5 metra, dok u domacinstvu on iznosi 2 do 2,5. Ova S§irina otkosa je ne-
ophodna radi Sirine same parcele koja se kosi. Medutim, koSenje otkosa od 3,5 metra za-
htijeva veliku snagu, vjestinu i dobru tehniku koSenja. Po rije¢ima kazivaca, mali je broj
ljudi iz drugih mjesta koji su ucestvovali na natjecanju pobijedio na Strljanici.!' Sa dru-
ge strane, Kupresaci su na natjecanjima u drugim mjestima i drzavama na kojima uce-
stvuju uvijek pobjednici. lako se propozicije natjecanja na drugim mjestima razlikuju od
onih na Kupresu, presudna je, prema rijeCima kazivaca, fizicka snaga i spremnost natje-
catelja, kao 1 to Sto su Kupresaci vjestinu koSenja naucili u najtezim uvjetima za kosenje,
gdje je trava, izlozena surovim klimatskim uvjetima, ostra i tvrda. Da bi bili spremni za
natjecanje, kosci se pripremaju prije svega fizickim radom, kosenjem oku¢nica, ali i dru-
gim vrstama kondicionih priprema. Tako neki od natjecatelja, poput profesionalnih spor-
tasa, prolaze kroz poseban rezim ishrane, dok se neki svakodnevno bave dizanjem tegova
ili nekim drugim aktivnostima.'> Prema rije¢ima kazivaca, tokom sezone kosenja kosci
su se u izvjesnoj mjeri suzdrzavali 1 tjelesnih kontakata sa zenama jer je za koSenje bilo
potrebno sacuvati svu energiju i snagu. Poznata izreka na Kupresu govori upravo o tome
— Kosci zakosiSe, mlade zapostiSe. U posljednjih nekoliko godina kosci sa pripremama
pocinju uglavnom u februaru, nakon zavrsetka sezone skijanja na Kupresu.

Za koSenje trave na Kupresu koristile su se od davnina pa sve do danaSnjeg vre-
mena kose koje se kuju u Majdanu kod Mrkonji¢-Grada. O danasnjoj proizvodnji kosa
kazivac kaze:

Nazalost eto i o tome se da pricati. U Mrkonji¢-Gradu je bilo 25 kovaca kosa koji su
snabdijevali bivsu Jugoslaviju. I mi smo uvik obiteljski od tih kovaca nekih kupovali kose.
Oni to pripreme za nas. Sad mi imamo jos par kosa koje smo sad izvukli poslije rata, na-
zalost taj rat je ucinio svoje, nema jos dva kovaca kosa. Ima Ahmed Zoni¢ u Mrkonjicu i
braca Bukvi¢, al nema vise, jedan je nesto, a osto je sin od tog Bukvica i zZivi u Bosanskom
Petrovcu.

Na Kupresu se kosilo kosama tzv. kovanicama. One su se kovale od zeljeza, a ka-
lile su se posebnim tehnikama. Majstori su u tajnosti cuvali nacin na koji kale kose jer
je upravo od nacina na koji se kalila kosa zavisio njen kvalitet. Kosci su sa velikim za-
nimanjem slusali pri¢e kovaca o nacinu kovanja kosa. Svaki kosac kupovao je kosu kod
“svog” kovaca, a kada bi pobijedio i postao kozbasa, bila je to velika Cast i za kovaca.
Nakon pobjede, kozbaSa, pobjednik natjecanja, dobivao bi jednu kosu od majstora kao
nagradu za pobjedu. Prilikom proglasavanja pobjednika natjecanja uobicajeno je da se
kaze i ime majstora ¢ijom kosom je pobjednik kosio. Prema rije¢ima kazivaca, nakon $to
bi kosac pobijedio i kada bi se objavilo i ime majstora, njegova prodaja kosa bi se znat-
no povecala, tako da je majstor — kova¢ imao 1 materijalnu dobit ako bi kosac pobijedio
sa kosom koju je on izradio. Kosci koji danas kose na Strljanici imaju kosu koju koriste
samo na natjecanju, dok drugim kosama kose kada se ne natjecu. O kosama govore goto-
vo sa njeznos¢u i uvijek sa emocijama, pa je tako kazivac koji nam je opisivao kvalitetnu

Godine 2016. na natjecanju je pobijedio ucesnik iz Bosanskog Petrovca.

Ivica Kustro (1961) zbog natjecanja 2017. godine za Sest mjeseci izgubio je 8 kilograma, dok Josip
Cicak (1966) svakodnevno dize tegove kako bi se pripremio za natjecanje.

13 Josip Cicak (1966), zabiljezila L. Dz. 2017. godine u Kupresu.
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kosu u nekim trenucima zvucao kao da govori poeziju: Dobra kosa ti je kad je nebo pla-
vo, a kosa se plavi. Ona mijenja boju, da samo vidis to...'* ili izreka koja je poznata sva-
kom koscu na Kupresu, a koja uporeduje kosu sa zenom: Zena i kosa se nikome ne daju.'’

Vijek trajanja kose danas je duzi nego Sto je to bilo ranije. Naravno vijek trajanja
zavisi od toga koliko se kosa koristi, a u danasnje vrijeme sve manje povrsina se kosi ruc-
no, bez mehanizacije, odnosno kose se ru¢no samo one livade koje su nepristupacne za
mehanizaciju. U vrijeme kada se sve kosilo ru¢no, jedna kvalitetna kosa je trajala godi-
nu dana.'® Uz kosu kosac tokom natjecanja koristi brus kojim se ostri kosa i vodir ili vo-
dijer u kojem se nalazi voda kako bi brus kojim se ostri kosa bio mokar. Brusevi koji se
koriste izraduju se uglavnom u inostranstvu (Italiji), dok se vodir ili vodijer izraduje od
drveta koje je raslo u vodi, naj¢es¢e vrbovog drveta. Kada je vrijeme koSenja trave kose
se troSe jer se klepaju dva puta u toku dana, a klepanje kose podrazumijeva istanjivanje
ostrice koja se poslije brusevima ostri.

Potrosi se to, svaki dan po dva puta klepanje. Ako éemo sutra kosit za domacinstvo, na-
vecer poklepamo kosu, znaci otanjimo je i svako 10 metara kako kosimo, mi ostrimo, to
se zbrusava, to se trosi... Onda oko podne, kad se pravi pauza za rucak, kosa se ponovo
klepa. Kad sve zavrsimo, cili dan kad kosimo, navecer opet je poklepamo da bude sutra
spremna."’

Natjecanje u koSenju pocinje prijavom koja se vrs$i u unaprijed odredenom termi-
nu, a nakon prijave, takoder u odredenom terminu, svi prijavljeni kosci se okupe i izvla-
¢e broj parcele koju ¢e kositi na natjecanju. Pravila natjecanja odreduje Udruga Kupreski
kosci 1 svaki prijavljeni natjecatelj pravila dobije u obliku dokumenta sa kojim se treba
upoznati prije pocetka natjecanja. Tri su osnovna uvjeta za pristupanje natjecanju. Prvi
uvjet je da je natjecatelj odjeven u tradicionalnu odjec¢u. Drugi uvjet je da kosca prati ku-
pelica, koja je takoder u tradicionalnoj nosnji 1 ima zadatak da skuplja pokoSenu travu,
1 trei uvjet je uplata kotizacije koja se nakon natjecanja vrati u punom iznosu svakom
natjecatelju koji je kosio.'® Ocjenjivanje kosaca vrsi Komisija koja se sastoji od petorice
uglednih, starijih ljudi koji imaju iskustvo u koSenju. Ocjenjuju se Cetiri elementa. Prvi i
najvazniji je brzina kojom se pokosi zadata parcela (10 x 35 m). Nakon toga je Sirina ot-
kosa koji je, kako smo ranije napomenuli, na ovom natjecanju 3,5 metra. Tre¢i element
koji se ocjenjuje je Cistoca otkosa, §to znaci da se ocjenjuje ima li nepokosSene trave uz
same rubove parcele, 1 na kraju potkaSanje, §to podrazumijeva da je trava pokoSena ni-
sko iznad zemlje.

14 Kaziva¢ Vinko Ci¢ak (1971), zabiljezila L. Dz. 2017. godine u Kupresu.

15 Kaziva¢ Ilija Kustro (1966), zabiljezila L. Dz. 2017. godine

Josip Cicak (1966) prenosi da su stari ljudi govorili da im je kosa trajala jednu sezonu iako on sam nije
nikada potrosio kosu za jednu sezonu. Zabiljezila L. Dz. 2017. godine u Kupresu.

17 Josip Cigak (1966), zabiljezila L. Dz. 2017. godine u Kupresu.

Uplata kotizacije se vrsi da prijavljeni natjecatelji ne bi odustali i da svaka izvucena parcela ima kosca.
S obzirom na to da je broj parcela ogranicen, a zainteresiranih kandidata vise nego $to je parcela za ko-
Senje, nije prihvatljivo odustajanje jer bi u tom slucaju parcela ostala bez natjecatelja. Iznos kotizacije
nije veliki i u potpunosti se vrati svakom koscu koji je kosio na natjecanju, a sluzi samo kao osiguranje
da natjecatelj nece odustati od koSenja nakon §to se prijavio i zauzeo parcelu.
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Kosac koji pobijedi na natjecanju dobija titulu kozbaSe. Ova titula predstavlja
veliku Cast 1, prema rijeCima kazivaca, tokom cijele godine pobjednika natjecanja na
Strljanici svi su oslovljavali kozbaSom. U nekim slu¢ajevima se o dobrim koscima prica
puno godina nakon §to su se prestali takmiciti, pa ¢ak 1 puno godina nakon njihove smrti.

Caca od Matka (predsjednik udruzenja Kupreski kosci, op. L. DZ.), Rade, bio nam je uzor,
on je atraktivno kosio, imo je on snagu, imo je stil, a njegov ¢aca, dedo Matkov, nadimak
mu je Soko, bio isto jak covik, imo kosis¢e ono sto je nasadena kosa, ko kolac, al bio jak
tako da to njemu nije nista predstavljalo, a mi sada gledamo da nam bude lagano kosisce,
majstor koji to radi pravi nam tako, i kosa da nam bude lagana, al da nam bude ostra."

Cak i samo uée$ée na natjecanju predstavljalo je East za kosce. KoSenje na Strljanici
podrazumijevalo je veliku muSku snagu, izdrzljivost 1 vjestinu, Sto su osobine koje se izu-
zetno cijene. Kako okolina afirmativno dozivljava kosce koji su u€estvovali na natjeca-
nju najbolje opisuje kazivac:

Kad sam prvi put kosio na Strljanici, od tada me zovu kosac. Ja nisam bio kozbasa, al kad

bi proso ulicom, ljudi bi govorili: “Eno kosac ide”, a meni se napuni srce.”

Natjecanje na Strljanici, koSenje sa najboljim koscima, prema rije¢ima kazivaca,
predstavlja priliku dokazivanja pred cjelokupnom zajednicom. Pored toga Sto se time do-
kazuje snaga, vjeStina, muskost, odnosno sve osobine pozeljne za muskarca, natjecanje
je prilika da te osobine vide i djevojke, te predstavlja moguénost zaljubljivanja izmedu
momaka 1 djevojaka.

Sa mnom se Sale, ja sa srednjom Skolom, a oZenio uciteljicu, tako da me koSevina ozenila,
eto tako ima i toga.”!

Ovakav slucaj na Kupresu nije predstavljao rijetku pojavu. U proslosti se vrlo Ce-
sto dogadalo da se zagledaju momci sa djevojkama upravo tokom natjecanja u koSenju,
a naravno najvece izglede su imali mladi¢i koji bi se dobro plasirali ili ¢ak pobijedili.

Iz svega navedenog moze se zakljuciti da natjecanje kosaca na Strljanici pred-
stavlja najvazniji javni, drustveni dogadaj za sve stanovnike Kupresa. Ve¢ dvije stotine
godina prema usmenoj tradiciji, stanovniStvo ovog kraja se priprema nekoliko mjeseci
unaprijed za ovaj dogadaj. Pocasti koje ostvare dobrim rezultatom na natjecanju muskar-
ci, kosci uzivaju €ak i do kraja Zivota jer se za svakog pobjednika u posljednjih sedam-
deset godina zna, i to punim imenom i prezimenom. Kada se govori o ovom dogadaju
iz ugla ucestvovanja kosaca, oni su pripadnici svih naroda koji zive na uzem 1 Sirem po-
drucju Kupresa, sto kao Cinjenica iz ugla etnoloske struke vjerovatno nije od najveceg
znacaja. Medutim, kada govorimo o tome da na ovom natjecanju uz Hrvate, koji u najve-
¢em broju zive na podrucju Kupresa, pa samim tim i u¢estvuju na natjecanju u najvec¢em
broju, ucestvuju i Bosnjaci 1 Srbi, to je u kontekstu bosanskohercegovackih politickih,
poslijeratnih prilika znacajna ¢injenica.

Natjecanje u koSenju, uz to Sto je prilika da se pokazu snaga i vjeStina musSkara-
ca koji kose, ¢uva stare tehnike koSenja i alate koji su isklju¢ivo zanatski proizvodi. Za

19 Josip Cigak (1966), zabiljezila L. Dz. 2017. godine u Kupresu.
20 Kaziva¢ Arnes Ramci¢ (1995) zabiljezila L. Dz. 2017. godine u Kupresu.
21 Josip Ci¢ak (1966), zabiljezila L. Dz. 2017. godine u Kupresu.
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stanovnike Kupresa Dani kupreske kosidbe su vrijeme kada se cijela lokalna zajednica
ukljuci aktivno 1 sudjeluje u ovom dogadaju. Uz mnostvo posjetilaca na Kupres u ovom
periodu dolaze i Kupresaci koji zive Sirom svijeta i u ovom periodu se vrac¢aju u rod-
ni kraj. Sti¢e se utisak da postoji sve veca zainteresiranost za ucestvovanje na natjeca-
nju medu pripadnicima svih generacija i na taj nacin cuvanje bogate tradicije ovog dijela
Bosne 1 Hercegovine.
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Ivica Kustro (1961), Kupres, selo Brda

Ilija Kustro (1966), Kupres, selo Brda
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UCcesnici natjecanja na Kupresu 2016. godine
(foto: arhiv Hrvatskog doma Kupres)

Kosci na Kupresu 2016. godine (foto: arhiv Hrvatskog doma Kupres)
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Vinko Ci¢ak tokom natjecanja na Kupresu 2011. godine
(foto: arhiv Hrvatskog doma Kupres)

Anes Ramci¢ tokom natjecanja na Kupresu 2016. godine
(foto: arhiv Hrvatskog doma Kupres)
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Grass mowing competition in Kupres

Summary

The grass mowing competition is a tradition that has existed in Kupres for many years. All men
in Kupres learn how to mow from an early age, and pass on their knowledge and mowing skills
to the younger generations. At the mowing competition, which takes place on the first Sunday of
July, the best mowers compete, and the winner of the competition receives the title of the leader
of mowers (“kozbasa”). The grass in Kupres is mowed with the so-called “kovanica”, scythes
forged by blacksmiths from Mrkonji¢ Grad. The grass mowing competition is the most important
social event of the year in the wider area of Kupres. This local practice was nominated, and in
2020 it was inscribed in the UNESCO Representative List of the Intangible Heritage of Human-
ity as the fourth element of intangible cultural heritage from Bosnia and Herzegovina that was
inscribed in this important list.

Key words: Kupres, mowers, cattle breeding, custom, men, UNESCO, intangible heritage
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Materijalna kultura u Ljetopisu
Mula Mustafe BaSeskije

Mula Mustafa Sevki Baseskija u svojoj znamenitoj Medzmui donosi najstarije etnografske i
folkloristicke zabiljeSke jednoga BosSnjaka o vlastitoj kulturi. U skoro Sezdesetogodisnjem bilje-
zenju dogadaja ljetopisne i nekroloske provenijencije dobili smo zasigurno najzivlju sliku jednog
grada koja je ikada nastala na Sirem prostoru od balkanskog. Njegove su etnografske biljeske
iz oblasti materijalne kulture posebno okrenute biljezenju odjevnih predmeta, medu kojima se
posebno isticu kape kao najprisutniji oznacitelj stanovnika Sarajeva tog doba.

Kljuéne rijeci: Baseskija, ljetopis, materijalna kultura, etnografija, folklor

Koliko god istraziva¢ objektivno pristupao etnografskom biljezenju, ne moze izbjeéi ma-
kar i najmanji udio subjektivnosti, iz jednostavnog razloga $to primje¢ivanje necega za-
nimljivog ipak dolazi iz vlastite percepcije. To se narocito da primijetiti kada se radi o
starijim etnografskim biljeskama, dok ¢e u savremenim pristupima samo pridrzavanje te-
meljnih principa naucne objektivnosti i pracenje kategorija interesa etnologije znacajno
umanjiti veéi upliv istraZzivadeve subjektivnosti. Mula Mustafa Sevki Baseskija (1731—
1809) nije “svjesni” ili profesionalni ni etnolog ni folklorist, ve¢ ljetopisac, ali ¢e njegova
Medzmua obilato donositi i etnografske i folkloristicke slike, koje su za nas od izuzetne
vaznosti. Materijalna kultura u njegovim biljeSkama najprisutnija je u odnosu na druge
oblike, koji svojom brojnos¢éu mnogo ne zaostaju. Putem ovih slika mi danas mozemo
makar donekle rekapitulirati Zivot u Sarajevu u drugoj polovini 18. vijeka (Filan 2011), a
isto tako i BaSeskijin psiholoski profil — §ta je to samom ljetopiscu bilo posebno zanimlji-
vo 1 vazno. Budu¢i da se najveci broj etnografskih biljezaka o materijalnoj kulturi odnosi
na odjecu, te da se poglavito nalaze u nekroloskom dijelu Ljetopisa, odnosno da se nalaze
uz ime umrloga, mozemo zakljuciti da je BaSeskija sebi dao zadatak da pored nekih ka-
rakternih osobina rahmetlije, nekada pozitivnih, nekada negativnih, doda i njegov izbor
odjevnih predmeta jer prepoznatljivost pojedinca ogleda se i u tome. Povremeno ¢e sam
izbor ili odnos zapravo biti dopuna slike o karakteru umrloga Baseskijinog sugradanina.

Prva zabiljeska o materijalnoj kulturi, konkretno o jednom odjevnom predmetu, na-
¢i Ce se tek devetnaeste godine od pocetka biljezenja (1746/1747),' a biljeSka nastaje tek
1764/1765. Najbogatije zabiljeSke, ne samo u etnografskom 1 folkloristickom smislu, na-
stat ¢e u sredi$njim godinama biljezenja 1189—-1205, gdje se biljeske sasvim prepoznatlji-
vo prvih tridesetak godina postepeno usloznjavaju i dobivaju i na obimnosti i na dubini.

' Redovno biljeZzenje dogadaja Baseskija je zapoceo 1757. godine, a podatke, kako ljetopisne tako i ne-

kroloske, koji pripadaju prethodnim godinama zabiljezio je po sjecanju.
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Taj vrhunac traje nekih petnaestak godina i nakon toga postepeno, ali znatno brze negoli
je to bilo uspinjanje, krec¢e prema pojednostavnjivanju.

Kuca 1 okuénica

Nailazimo na tek jednu znacajniju etnografsku zabiljeSku o kuci 1 okuénici u Sarajevu
1191. godine (9. 2. 1777 — 29. 1. 1778), koja se nalazi u nekroloSkom dijelu te je veza-
na za ime umrloga:

Sejid Hasan Misirlija, iz provincije, ali se nastanio u Sarajevu u Kebkebirovoj mahali.
Ozenio se kéerkom kaukcije (Kaukciogli) i otiSao u njezinu kucu. Bijase ¢ovjek osrednjih
godina, a ku¢a mu sasvim uredna i dotjerana. U avliji je imao viSe ¢esama i Sadrvana,
zastore, jastuke, sofe, kaldrmu. To bijase jedna rijetkost. (162)

Sami kraj zabiljeske nam otkriva razlog njezina nastanka — “to bijase jedna rijet-
kost”, ¢ime nam BaSeskija ukazuje na to kako je bogatstvo ove avlije u Sarajevu, koje je
uvijek imalo izuzetno uredene okucénice, ipak bilo izvan prosjeka. Samim nabrajanjem
vidimo da je Baseskijino odusevljenje sasvim na mjestu, jer u jednoj avliji Misirlija je
imao “viSe Cesama 1 Sadrvana”, §to je svakako izuzetna rijetkost ¢ak i za grad u kojem
su ¢esme 1 Sadrvani stalni dio avlijskog ambijenta. Sliku ¢ine 1 zastori, jastuci i sofe koji
zajedno oznaCavaju mjesta za ugodno 1 udobno sjedenje ili leSkarenje, dok ¢e kaldrmom
slika biti uokvirena jer predstavlja puteljke izmedu ¢esama 1 Sadrvana. Ovakva izuzetna
slika svakako da je oduSevila Baseskiju toliko da je pozelio kako njezin izgled tako i vla-
stito oduSevljenje prenijeti do nas.

Prema procjeni Misirlijine imovine nakon njegove smrti vidimo da nije bio od naj-
bogatijih Sarajlija tog doba, ali da je svakako bio dobrostoje¢i. Mujezinovi¢ u popratnim
biljeSkama donosi podatak da mu je imovina procijenjena na preko pola miliona ak¢i,
dok ¢e samo prethodno predstavljenom umrlom imovina biti procijenjena na vise od ce-
tiri miliona.? Time vidimo da sama koli¢ina imetka nije nuzno odredivala i ukus, §to je
svakako poznato kroz sva razdoblja ¢ovjekovog postojanja.

Odjevni predmeti

Odjeca svakako “nije mjerilo ¢ovjeka”, ali isto tako svakako da govori o njemu. Stoga
¢e BasSeskija u cijelom nizu prilika navesti ili stav umrloga prema odje¢i ili precizno na-
znaciti Sta je posebno nosio, odnosno da li je po odjevnim predmetima bio posebno pre-
poznatljiv. Odjeca je nekada ¢ovjekova naklonost ka lijepom i1 ugodnom izgledu, nekada
oznaka funkcije, drustvenog statusa ili porijekla, a nekada jednostavno ¢ovjekov prezir
prema svemu materijalnom pa i prema ki¢enju. Stoga ¢e nam Baseskija donositi zive sli-
ke o svojim sugradanima i njthovom odnosu prema odje¢i. Sasvim odvojenu grupu etno-
grafskih biljezaka ¢ine one opcenito o odjeci, jer se u njima iskazuje li¢éni odnos umrlog
opcenito prema odijevanju, te same biljeske ponekad viSe imaju odlike antropografskih

2 Hadzi Salih, sin Ibrahimov (Mujezinovi¢ 1987: 162).
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negoli etnografskih slika. Budu¢i da su poprac¢ene informacijom o zanimanju te pokojom
karakternom osobinom ili 1 samim ljetopis¢evim komentarom, ovakve zabiljeSke iscrta-
vaju jedan psiholoski profil, cjelovitu li¢nost iliti matricu za buduci knjizevni lik. Takvi
jezicki kroki crtezi sama su mini umjetnicka djela unutar obimnog ljetopisa. U situaciji
kada se neki odnos prema odijevanju ponavlja, dobijamo materijal za potencijalni psiho-
loski profil zajednice u nekoj mikro ili makro cjelini.

Opcenito o odijevanju

Medu zabiljeSkama koje su opcenito o odijevanju najbrojnije su one s komentarom da se
umrli /ijepo odijevao, $to je s jedne strane vazno jer Baseskija istiCe nesto Sto nije bilo
toliko Cesto, a s druge strane i nesto $to je samom njemu izgledalo kao vazno za razumi-
jevanje i dozivljaj osobe o kojoj oblikuje biljesku.

Zuko, softa, iz Niksi¢a (...) Lijepo se odijevao. (222)

Avdo Krpié, mlad, udovac,’ volio je da se lijepo oblaci. (226)

Mladi halacki bajraktar Mustafa, lijepo se odijevao, iSao bi po mahalama i asikovao, dobar

delikanlija. (229)

Ibrahim-beg Babi¢, kaligraf, visoka stasa, lijepo odjeven (...). (230)

Ishak-aga, iz 50. dZemata, u Catal-turbanu, lijepo se odijevao. (...) (231)

Seéo Dzino, sin knjigovesca. Stekao je imetak, lijepo se odijevao, ali nije dugo Zivio. (288)

Alikadié, koji je u mladosti pustio bradu. Bio je kadija. Umro je na putu za Istanbul. 1z

nase mahale. Volio se lijepo odijevati. (327)

Gluhi mula Ibrahim; €isto i lijepo se odijevao. Umro je u Istanbulu. (327)

S druge strane, sasvim je sigurno da su ljetopiscu Papucija (str. 293) i Zimija Risto
privukli paznju svojom iskrpljenom odjecom jer je na njoj bilo neobi¢no puno zakrpa,
prije negoli su to bili jedini slucajevi zakrpljene odjeée u Sezdesetak godina biljezenja
¢u na sebi. Neki su mu predbacivali 1 dirali ga da je pederast, a da to njemu, navodno,
nikako ne dolikuje, jer je on varen gospodin i otmjen Covjek.” (315) Komentari koji se
odnose na sastav cjelokupne odjece su takoder rijetki, vjerovatno iz razloga sto su bili ri-
jetki slucajevi da sva odjeca na ¢ovjeku bude od istog materijala. Stoga nailazimo na tek
jedan takav komentar: “Ludi Kahriman, krupan covjek. Na njemu je bila odjec¢a od ka-
lun-abe.”, odnosno od nekakve grube tkanine. (333)

Baseskijinu paznju privuci ¢e i druge neuobicajenosti u pogledu odijevanja njego-
vih sugradana. Tako ¢e donijeti zabiljesku da je umro Kunosié, “velikog nosa, nezenja.
Ostavio je iza sebe viSe plavih odijela i lijepog ki¢enog oruzja.” (331)° lako nemamo ja-
snu sliku o kojoj se vrsti odijela radi, jer danaSnja slika koja prati pojam “musko odijelo”

Rijeci unutar navoda pisane u kurzivu (italik) su u rukopisu Ljetopisa napisane na bosanskom, dok je
ostatak na osmanskom jeziku.

Zimija Risto (...) Na njemu su Salvare, dolama, pas i na glavi taca, sve iskrpljeno sa stotinu i hiljadu
svilenih zakrpa. (215)

U novom izdanju Ljetopisa (Zenica, 2021) prevod glasi: “(...) Kunosi¢, jamak, velikog nosa, zgodan,
nezenja; imucan, ostavio iza sebe lijepih odijela, nakita i oruzja; razbolio se od kuge i tre¢i dan umro.”
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sasvim sigurno ne odgovara vremenu i prostoru o kojem je ovdje rije¢, sama ¢injenica da
1za nekog ostane vise nekih 1 nekakvih odjevnih kompleta u istoj boji svakako ¢e privu-
¢i paznju predanom biljezniku.
Nailazimo na tek jedno pobrajanje Sta bi sve ¢inilo mogucu varijantu cjelovitog
odijela:
Jedan covjek, zvani Pasa, osrednjeg rasta. Oblacio je plavu kosulju, jelek, gace i plave ti-
jesne Caksire, i tako bi Setao tamo-amo. Otac mu je bio poslovan ¢ovjek. Pravi delikanlija
pa se s ovima i druzio. Volio je becarluk; umro od kuge. (317)

Cinjenica da su samo na ovome mjestu spomenute “tijesne ¢aksire” ukazuje ne to
da se radi o sasvim atipicnom odjevnom predmetu tog doba, Sto je privuklo ljetopisce-
vu paznju. Opis karaktera, da je Setao tamo-amo, odnosno bez odredenog jasnog cilja,
te da je volio becarluk, ukazuje takoder na stanovito odstupanje od vrijednosti do kojih
kolektiv drzi, pa samim tim i BaSeskija. Sam original BaSeskijinog Ljetopisa dodatno ¢e
razjasniti ovu sliku, jer se u prijevodu nekako izgubio pridjev “njemacki”, odnosno u to
vrijeme “austrijski”, a koji jasno stoji uz ove tijesne cakSire. Time ¢e ova BaSeskijina bi-
ljeska dodatno biti zanimljiva, jer donosi jedini primjer evropeizacije muskog odijevanja
u Sarajevu tog doba.®

U paleti cjelovite odjeée nalazi se i “feredza” — “vrsta zenskog ogrtaca od cr-
ne ili modre ¢ohe koji su muslimanke oblacile prilikom izlaska na ulicu” (Mujezinovié¢
1987: 462). Ovakvi su primjeri u Ljetopisu iznimno rijetki, jer Baseskija medu umrlim
Sarajlijama rijetko biljezi zene. S druge strane, osim feredze, BaSeskija i nije mogao znati
o tome kako se koja zena oblacila izvan javnog prostora, osim, naravno, za one zene koje
su bile u njegovoj uzoj porodici (Filan 2014: 169-170). Jedno od tih vaznih mjesta nala-
zi se u ljetopisnom dijelu Medzmue te vise oslikava samu pojavu nego konkretnu osobu,
pa je stoga i obimnija nego Sto su naznake prilikom pobrajanja umrlih:

Luda k¢i jednog starca silazila bi u Carsiju. Djeca bi je zadirkivala, a ona bi ih tjerala topu-
zom koji joj je visio o lancu. Od nje su ¢ak i odrasli bjezali. Lijepo se pokrivala, tako da
je niko nije mogao vidjeti; feredzu bi uredno namjestila. Nosila je ¢izme, a tr¢ala bi tako
brzo da se tome svak ¢udio. Nakon $to se svijet njome zabavljao nekoliko dana, pocese od
nje strahovati, tako da su pred njom i koluk¢ije bjezale. Navaljivala bi na vrata krémi, na
kr$¢ane, Zidove i djecu, i pritom bi psovala. (177)

Drugi primjer odnosit ¢e se na Zenu koja je prosila:

Istog dana je umrla i jedna luda Zena, Firika, prljava, bez feredze koja je prosila, ali svijetu
nije dosadivala, nego bi joj davao milostinju onaj ko je htio, a samo bi nekad zatrazila
milostinju i tada bi govorila: “Neka i tebi Allah dade”. Bila je mrSava, ljutita. Kada bi
joj djeca vikala “Fir-fir”, ona bi ih proklinjala. Sabrala bi dosta novaca, a imala je jednog
ozenjenog sina koluk¢iju.” (206)

U tre¢em primjeru feredza se javlja kao uzrok nastanka jednog nadimka:

¢ O putovanju Sarajlija u Austriju kroz Baseskijin ljetopis, pogledati u knjizi Sarajevo u Baseskijino doba
(Filan 2014: 193-194).
Zapovjednik u janjicarskoj vojsci (Mujezinovi¢ 1987: 464).

7
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Starac Jasar-basa, koji je nekom prilikom zbog neke potrebe obukao zeninu feredzu i zbog
toga mu ostade ime Feredza-JaSar. On bi se toga stidio. Bio je terzija. (301)

Ova tri primjera ukazuju na status feredze u bosnjackoj zajednici tog doba — ozbilj-
na zaStita zZenske intime i odlika Zene muslimanke. Upravo iz tog razloga i nastaju ove
tri biljeske. U prvoj, luda djevojka “feredzu bi uredno namjestila”, u drugoj je zena slic¢-
nog psihickog stanja “bez feredze”, dok je u tre¢em primjeru umrli FeredZa-Jasar stekao
nadimak jer je “zbog neke potrebe obukao zeninu feredzu”. Sva tri primjera opisuju van-
redne situacije u gradu, a ne uobicajene primjere nosenja ove vrste odjece, Sto ukazuje na
to da uobicajenost 1 ustaljenost nisu privlacile ljetopis¢evu paznju u sluc¢aju spominjanja
ovog jedinog zenskog odjevnog predmeta u Ljetopisu.

Odijelo je znak

Posebnu grupu Baseskijinih biljezaka ¢ine one u kojima je naznaceno da je neko nosio
odjecu po kojoj se raspoznaje neki drustveni sloj, grupa ili zanimanje. Ovakve zabiljes-
ke posebno se odnose na razli€ite vrste uniformi, koje su imenovane kao “hil’at”, a Sto
je Mujezinovi¢ najcesce prevodio kao “odora”, osim u jednom slucaju kada prevodi kao
“binjis”. Budud¢i da se radi o identi¢noj situaciji — odora koju pasa dodjeljuje na dar — mo-
zemo pretpostaviti da je doslo do previda tokom prevodenja ili do intervencije urednika.®

Halil-pasa je na dan Rozi-hadra krenuo u Travnik, kojom prilikom je podijelio mnogo
odora. (135)

9. Sevala 1191. (10. XI 1777) ili 30. tesrini evela stize u Sarajevo po velikoj kisi Ali-pasa
Dagistanlija, gdje se zadrza tri-Cetiri dana i tom prilikom uzvane age ogrne binjiSima. (156)
22. Sabana (15. IX 1778) ili 3. ejlula, u ponedjeljak, dode u Sarajevo po tre¢i put debeli
starac Mehmed-pasa Silahdar. Ovo je, dakle, njegov treci dolazak. Agama i alemdarima je
podijelio mnogo odora. (167)

Tom prilikom je agama, alemdarima, kadijama i ¢auSima podijeljeno 120, a mozda i vise
odora, kontusa, binjisa od franacke ¢ohe. (179)

Popisao sam odore Sto ih je pokrojio za pasu starac terzijski basa EICi¢ (Elciogli), a koje
odore je pasa podijelio u Sarajevu i Travniku. (184)

Abdulah-pasa je u Sarajevu podijelio oko tri stotine odora, a podijelio je darove i svojoj
rodbini i sirotinji. (194)

Buduci da se radi o ceremoniji uru¢ivanja odjece, kako mozemo primijetiti, ove za-
biljeske se niti u jednom slucaju ne odnose na umrle. Pritom, $to je posebno zanimljivo,
nigdje se u nekroloSkom dijelu ne navodi da je neko od umrlih nosio ovu odoru te da je
po tome ostao upamcen. Stoga je sasvim jednostavno zakljuciti da je i sam odjevni pred-
met bio isklju¢ivo ceremonijalne 1 poCasne naravi.

Binjis opcenito oznacava nesto duzi ogrtac,” koji nekada moze biti tretiran kao odo-
ra (hil’at), a moze funkcionirati kao sasvim civilna odjeca. I kao takav granicni oblik odi-
jevanja iznimno se rijetko javlja u svakodnevnom oblacenju:

8 Zausporedivanje prijevoda i originalnog teksta izuzetnu pomo¢ je pruzila prof. dr. Kerima Filan, kojoj
se ovom prilikom zahvaljujem.

9 “Siroki ogrta¢, kaput od ¢ohe (ve¢inom crvene) sa Sirokim rukavima.” (Mujezinovié 1987: 460)
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Sudzuka (Sucukaogli), u ¢atal-turbanu i u crvenom binjisu. (131)

Bjelobradi Kani¢ (Kano-ogli), stalno je posjec¢ivao i slusao vazove, nosio binjis koji je bio
izblijedio. (157)"°

Zmirko, tabak, visok, bjelobrad, mriav, u zutom binjisu. (179)

Najveci broj biljezaka o nekom odjevnom kompletu, sada u nekroloskom dijelu,
odnosi se na dervisku odjecu, $to ukazuje na duzi period Zivota tokom kojega je stanov-
nik Sarajeva nosio dati odjevni predmet, za razliku od pocasne odjece, te je samim tim
odjeca postala njegovo obiljezje ili oznaka. Cjelinu derviske odjece ¢ine “hrka” 1 “Culah”,
odnosno ogrta¢ od grubog tkanja i derviska kapa od valjane vune. Pojedini primjeri nam
sasvim jasno uspostavljaju vezu izmedu stupanja u derviski red i oblacenja ove karak-
teristi¢ne odjece kao cjeline, bez izdvajanja jednog od dva navedena dijela, $to oznaca-
va svojevrsnu inicijaciju, dok ¢e se u nekim slucajevima izvan postupka inicijacije javiti
samo hrka.

Dervi§ Meho, rodom iz Foce, siromah, prosjak, u ¢ulahu i hrki (...). (172)

Imam dzamije na Begovcu, Puskin brat, starac, u bijeloj hrki. (131)

Hadzi Ahmed Presljo, trgovac duhanom, poludio od pi¢a. Nakon ozdravljenja stupio je u
derviski red; obuce hrku, ¢ulah, zanemari ovaj svijet i postade pravi dervis. (242)

Dervi§ Ahmed, as¢ija u Imaretu, stalno je na glavi imao ¢ulah. (...). (260)

Dervi$ Salih, opancar, $ejh hadzi-Sinanove tekije (...) jos u mladosti stupo u derviski red,
obukao hrku i ¢ulah (...). (272)

Hadzimusi¢, timurdzija, hafaf, dervis, kaderija, u ¢ulahu i hrki, zutobrad. (...). (280)
Starac Beci¢, u hrki, mevlevija, siromasan. (...) (289)

Cjelovita odje¢a kojom se oznacava neko specificno zanimanje prepoznatljiva je
u jednoj zabiljesci: ,,Hafiz Skoda Kalajdzi¢ (...). Obukao je odjeéu hafisku. Malo umi-
Sljen.” (229) Baseskija ne propusta priliku da uz naznacavanje odjece i funkcije koju
ona prati spomene i karakternu crtu Kalajdzic¢a. U istu kategoriju cjelovitih odijela koja
oznacavaju neko zanimanje ili drustveni sloj prepoznajemo 1 sljedece zabiljeske: “Mula
Avdija, tasar'! (...). Nosio je janjicarsku odjecu.” (227) i “Kurtali¢ Soko, znao je pisati
nesh pismo, pobozan, u janjicarskoj uniformi.” (229), gdje ¢e oba primjera pokazati da
su slucajevi cjelozivotnog nosenja uniforme iznimna rijetkost, te kao takvi i padaju u oci
ljetopiscu.

Medu krupnijim komadima odje¢e nalazi se 1 Curak, kao “krzneni ogrtac”
(Mujezinovi¢ 1987: 461), i koporan, kao “kaput od domacéeg sukna’:

Debeljko u crvenom ¢urku;'? umro u Neretvi. (67)

Junaéni starac, sarac, u zelenom ¢urku. (150)

Prvi je umro jedan starac velike i bijele brade, zvani Rodonji¢ (Rodonaogli), mumdzija,'
u prljavom ¢urku. (157)

U originalu stoji: “Kanoogll ak sakallu, va’z1 ders daim dinlerdi, solmis bir binis giyerdi” (Filan 2011:
271), iz ¢ega jasno vidimo da u Mujezinovi¢evom prijevodu nedostaje dio “nosio je binji§ koji je bio
izblijedio”.

1" Izraduje tasove (Mujezinovi¢ 1987: 468).

12 Kirmmizi kirklii (Filan 2011: 240).

13 Svjecar (Mujezinovi¢ 1987: 465).
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Ahmed-aga Caluk (...) u velikom od bijele lisice ¢urku, poput pasinog ¢urka, volio je da
se lijepo oblaci. (208)

Delikankija Bubnji¢, u krimskom ¢urku. (225)

Mula Jasar Sati¢ (Satiogli). Bio je cudnovat ovjek, ¢urak, stare Salvare. (228)

U Sarajevu za bosboga'* odrediSe bajraktara Kesu, koji obu¢e ¢urak i uz bubnjeve poce
popisivati vojsku. (250)

Bogata$ hadzi Salih (...). Oblacio je veliki i skupocjeni ¢urak od samura. Bio je veseljak
covjek.” (343)

Salih Tajeran, iz nekog sela kod Kreseva, delija, krupan ¢ovjek u seljackoj nosnji. Oblacio
bi sukneni koporan,'® a ponekad bi ga prebacio preko ramena. (226)

Iz navedenih primjera vidimo da je ¢urak opéenito bio dosta Cest odjevni predmet, ali
da BasSeskija biljezi samo one primjere koji su se izdvajali. To isticanje moZe biti prema vrsti
krzna od kojeg je napravljen — samur i bijela lisica; neuobicajene boje — crven i zelen ili pre-
ma porijeklu — krimski ¢urak te zbog neodrzavanja krzna — prljavi ¢urak. Jedan od komentara
sasvim jasno kazuje o neuobicajenoj odjevnoj kombinaciji — ¢urak i Salvare, $to je ocigled-
no privlacilo paznju posmatraca pa i samog Baseskije, koji ¢e svoju konstataciju “bio je ¢u-
dan ¢ovjek” potkrijepiti slikom bez glagola ili veznika “Curak, stare Salvare”. lako ove slike
donose izuzetne pojave u odijevanju, one ipak oslikavaju kako zajednicu u kojoj se javljaju
tako i samog Baseskiju koji ih primjecuje, ocjenjuje i komentira.

Na tek jednom mjestu ljetopisac ¢e navesti “anteriju” — vrstu gornje haljine.
(Mujezinovi¢ 1987: 459):"7

Huso, terzija, imam koji je uvijek slusao vazove. Umjesto ¢urka oblacio bi dugu anteriju
od Sarene manice. (241)

Iz ove kratke biljeske iS¢itavamo da je Huso bio zanatlija (terzija), od Cega se iz-
drzavao, 1 da je bio i imam, Sto oslikava vrijeme i obicaje uredenja islamskog Zivota u
Sarajevu tog doba. Privukao je paznju ljetopiscu time $to je kod drugih imama iSao na
vazove, §to je ocigledno i tada bila iznimna rijetkost, da bi kao poseban kuriozitet bilo
njegovo oblacenje duge anterije od Sarene manice. Sama ¢injenica da je taj dugi odjevni
predmet od deblje tkanine Saren, dovoljno je da u zajednici bude primijec¢en. Pojam ma-
nica upotrijebljen je u Ljetopisu na bosanskom jeziku te nismo uspjeli odgonetnuti o ko-
jem se ta¢no materijalu radi.

Medu “donjom odje¢om” u Ljetopisu se javljaju “Caksire”, “Salvare” i1 “pelengace’:

Starac Puska, koji je prodavao podveze (za ¢aksire). (85)

Isti mula je zabranio Zidovima da oblage Zute papuée s crvenim tomakama,'® pa su ovi iz

inada oblacili i ¢aksire naizvrat.

Topcijski aga iz sarajevske tvrdave. Ranije je nosio plave caksire. (288)

Siromah Nurko, koji je prodavao podveze za ¢aksire. (338)

Popularni naivni ludak Alija (...) oblacio bi velike Salvare i tacu. (113)

4 Zapovjednik neregularne vojske (Mujezinovi¢ 1987: 460).

15 Samurovina, koza od kune zvane samur (Mujezinovi¢ 1987: 467).

“(...) iri adem bir yen sukna koparandan giyerdi.” (Filan 2011: 305).

17 “Muske anterije su kratke, obi¢no od deblje tkanine i na prsima presamicene, dok zenske mogu biti
duge i kratke, prave se od svile, polusvile i &ita.” (Skalji¢ 1965: 95)

“Zute zenske visoke mestve kao ¢izme.” (Mujezinovi¢ 1987: 468)
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Pado, sagrdzija (...) u kratkom dzubetu i starim Salvarama, lud, ali ne sasvim. (160)

(...) stigao je u Sarajevo oslobodeni Busatlija s 15.000 vojnika, koji prenocise u Polju.
Vecinu njegove vojske sacinjavali su raja nemuslimani, obuceni u pelengace, kakve obi¢no
nose raja — seljaci nemuslimani. (283)

Broj primjera ¢aksira i Salvara je identican, jer se uz navedena dva primjera Salva-
re javljaju 1 u ranije spominjana dva slucaja: Risto Zimija (usp. fusnotu 3) i Mula JaSar
Sati¢, spominjan u dijelu o ¢urku. Razlika izmedu primjera ¢aksira i Salvara ogleda se u
¢injenici da se Salvare javljaju iskljucivo kod pojedinaca loSeg mentalnog zdravlja, $to je
i razumljivo, jer je ovaj odjevni predmet bio dominantno prisutan kod Zenskog odijeva-
nja. Od cetiri primjera s ¢akSirama dva su vezana za prodaju podveza za CakSire, jedan
nastaje u prici o zidovskom otporu obla¢enjem naizvrat ¢aksira i jedan je vezan za pri-
mjer oblacenja “plavih ¢akSira”. Iz posljednjeg primjera mozemo zakljuciti da je svaka
pojava plave, zute, crvene 1 zelene odjece, te naravno i Sarene i iskrpljene, privlacila pa-
Znju ljetopisca kao izuzetak.

Primjer pelengaca, koji se u ovom obliku i javljaju u osmanskom rukopisu
Ljetopisa,"” sasvim je precizno poja$njen kao seoska nemuslimanska odjec¢a, vjerovat-
no sacinjena od jeftinog bijelog platna, zbog cega je 1 dobila ovakvo ime. Ovakva odje-
¢a, budu¢i da je bila netipi¢na za muslimansku urbanu sredinu, privlacila je paznju u
Sarajevu.

Kape

Zasigurno najraznovrsniji odjevni predmet u etnografskim zabiljeSkama unutar Ljetopisa
jesu kape, $to je sasvim prirodno znajuci koliko islamska kultura posvecuje paznju “po-
krivki za glavu”. S jedne strane kultura ovog pokrivala sastavni je dio Poslanikovog
sunneta, a s druge ima i svoju oznaciteljsku funkciju unutar jedne kulture. Pojavljuju se
u najvec¢em broju primjera i njihova raznovrsnost ne moze se mjeriti niti s jednim drugim
odjevnim predmetom. Nekada ¢e Baseskija spomenuti ¢ak jedan dio kape, jer je sam taj
dio u primjeru odredenog ¢ovjeka ¢inio zanimljivost, kao u onom primjeru gdje “Bolesni
tevecelija Habibija mula Salih (...). Pustio je tajlasan od arSina. Tako je radio pet do de-
set dana” (195-196), gradeci vrlo kreativno sliku tevecelije Habibija kojem se jedan kraj
namotane ahmedije (tajlasan) spusta cijeli ar§in (68 cm) niz pleca i tako vihori.

Medu kapama najbrojniji jesu turbani — kape sastavljene od fesa na koji je namo-
tana ¢alma ili saruk (Mujezinovi¢ 1987: 569, Skalji¢ 1965: 624), koji se javljaju kao: ja-
njicarski, emirski, hodzinski, tulbent-turban, tabla-turban, kauk-turban, devrek-turban 1
Catal-turban, od kojih je najprisutniji posljednji. Pri tome je razlika izmedu ovih turba-
na zasigurno najprije u materijalu od kojega su nacinjeni fes i platno, a potom 1 u naci-
nu namotavanja calme.

Catal-turban

Poznati i ugledni berber Ahmo Sarac. Na glavi je imao catal turban; poginuo. (84)
Hadzi Ibrahim-efendija Hadzidurakovi¢ (Hacidurakogli), nosio je na glavi Catal-turban.
(130)

¥ “pelengage” (Filan 2011: 200)
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Ali-efendija, iz Nevesinja (Nevesinli), koji se nastanio u Sarajevu; nosio je catal-turban.
(132)

Mula Ahmed Muhasil, muteselimov katib; imao je na glavi ¢atal-turban, osoro bi govorio.
(141)

Ali-beg Popovac, visok 1 star, na glavi je imao Catal-turban i veoma se lijepo odijevao,
ugodan covjek. Bio je vjest u igri Saha. (143)

Hadzikasumovi¢ (Hacikasumogli) iz Careve mahale, emir, u Catal-turbanu. (143)
Bjelobradi trgovac mula Avdija Potogija (...) nosio je na glavi ¢atal-turban. (168)

Dizdar sarajevske tvrdave Mehmed, u catal-turbanu. (213)

Hadzi Alija, bogati bazrdan, u ¢atal-turbanu. (216)

Zet Ablagije, mlad, crnook, u emirskom turbanu. Prilikom dZenaze na tabut su mu stavili
Catal-turban. (226)

Mula Ibrahim Gelma, atar u ¢atal-turbanu. (228)

Ishak-aga, iz 50. dZemata, u ¢atal-turbanu, lijepo se odijevao. (231)

Kaligraf mula Ahmed Celebija (...). Na glavi je imao ¢atal-turban. (247)

Hadzi Salih, knjigovezac (...). Nosio je na glavi Catal-turban. (289)

Trgovac Srhatli¢, iz 50. dZzemata, u ¢atal-turbanu, bio je malo sulud. (297)
Muharem-efendija Zlokrp, krupan Covjek, u Catal-turbanu, lijepo odjeven. (324)

Mula Mustafa Merdevinli¢ (Merdevinlizade), imam s Pala, sasvim star i debeo Covjek, u
catal-turbanu. (328)

Bolesni hadzi Kadrija (...) u ¢atal-turbanu. (331)

Kada je Mula Hasanu trebalo da se rodi dijete, klanjao sam istiharu i u snu vidio kako
jednog kafira nose na tabutu a na koji je stavljen lijepo zamotan ¢atal-turban. (413)*

Buduci da je ¢atal-turban®! kapa koju nose uceni pojedinci iz zajednice (Mujezinovic¢

1987: 460), BaSeskijina potreba da istakne njezino noSenje zasigurno da ima vazan zna-
¢aj u pamcenju kulture oznaCavanja ucenih odredenim odjevnim predmetom, Sto kao
kulturni fenomen nije nepoznato i u drugim klasi¢nim kulturama. Ovu ¢e kapu nositi
hadzije, dizdari, ugledni berberi, age, pisari, kaligrafi, trgovci, ulema, §to ukazuje na ja-
sne principe prepoznatljivosti kape kao oznacitelja ugledne osobe. S druge strane, ova
kapa ne pripada nekom odredenom esnafu, ve¢ visokom drusStvenom rangu bez obzira na
zanimanje, ¢ime ¢e biti sasvim izdvojena kao civilni odjevni predmet zaseban od vojnih
kapa, medu kojima se posebno izdvaja janjic¢arski turban:

3. Sevala (4. XI 1777) nakon smrti mevlevijskog Sejha Mustafe, duznost Sejha zatraziSe za
sebe dervi§ Koko Sulejman, kahvedzija, dervis, kaderija Osman i Seho Celengir. Sejhluk
je kona¢no dodijeljen Sehi Celen-giru. Upozorise ga da treba da se skine janjiarski turban
1 da ga zamijeni ¢ulahom. (156)

Omalesni mula Ibrahim Bos (...) nosio je janjicarski turban. (103)

Soco, prekomorski trgovac stokom (...). Oblacio je janjicarski turban. (150)

Hadzi Murat, bazrdan, (...) oblacio je janjic¢arski turban. (195)

20 QOvaj ¢e san BaSeskija protumaciti tako da ¢e “s obzirom da dijete ne nosi saruka”, Zena za koju je

21

klanjana istihara “roditi zensko dijete”. (413)
U kakvoj je vezi ime kape sa znacenjem izraza catal (viljuska, racva, raslje) nismo uspjeli utvrditi (usp.
Skalji¢ 165: 165). Mogucée je da se radi o odredenom na¢inu zamotavanja turbana.
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Bekir basa, cokadzija, bio je ortak hadzi Mehmed-age Dzine, a kasnije je i sam radio i
trgovao. Nekad bi na glavi nosio tatarsku kapu, a ponekad janjicarski turban, zalazio bi u
konake gospode. (197)

Hadzi Ismail Comara, trgovac, (...) na glavi je nosio janji¢arsku kapu, a i dalje je nastavio
ucenje jutarnjih virdova u tekiji. (281)

Iako je janjicarsko vojno ustrojstvo u Osmanskom carstvu dokinuto tek 1826. go-

dine, prisustvo janjicarskih kapa u Sarajevu u drugoj polovini 18. stoljeca je iznimna ri-
jetkost. U polustoljetnom biljeZzenju BaSeskija navodi tek nekoliko primjera noSenja ove
kape, §to je oCigledan pokazatelj da se u gradskim sredinama nije obicavalo nositi voj-
nu odje¢u.”? To se posebno vidi u prvom primjeru, kada novoimenovani Sejh tekije na
Bembasi mora promijeniti kapu stupanjem na novu duznost.

Ostali turbani

Ludi Mujo, nosio je devrek-turban, bio je bradat i omaleSan. (134)

Starac Jaho, pekar s turbanom. (205)

Tabak, bostandzija, koji je na glavi nosio hodzinski turban. (208)

Ibrahim-basa Jednjak Misirlija, misirski trgovac. Pametno bi govorio i nosio je turban na
misirski nacin. (213)

Zet Ablagije, mlad, crnook, u emirskom turbanu. (226)

Bjelobradi hadzi Mehmed, alemdar tabak, terzija. Imao je na glavi tabla-turban. (257)
Seho Cekrica, koji je u ¢arsiji prodavao otpatke za macke (...). Ponekad bi se vidao u ka-
ukt-turbanu?® ¢istom i izglednom. (272)

Osman-basa, kazaz, u tulbent-turbanu, iz Koseva. (308)

Mula Avdija Suci¢, naslijedio je svog bogatog brata, nosio je na glavi turban omotan oko
fesa. (336)

Veoma star Sumbul, kojem je na tabut stavljen zeleni turban, a inace ga za Zivota nije
nosio. (342)

Sarolikost preostalih vrsta turbana nije pretjerana, ve¢ se i dalje zadrzava princip

da je kapa oznaka onoga koji je nosi, te da povezanost izmedu oznake 1 oznaenoga nije
upitna. Posebno se zanimljivim ¢ini primjer gdje Misirlija, misirski trgovac, nosi turban
koji je namotan na misirski nacin, $to samo naizgled mozZe li¢iti na pretjerano ponavlja-
nje, ali ¢injenica da je ovo jedini slucaj takvog kicenja slike o umrlome ukazuje na izu-
zetnost pojave kojoj BaSeskija svjedoci.

Medu ostalim vrstama kapa javljaju se jos i kalpak,** posa,> kalafat,?® kauk,*” astar’® i taca.”’

22

23

24

25

26

27

28

29

Slicna je situacija i za noSenje “kalafata® kao vrste crvenog ¢ulaha kojeg su nosili janjic¢arski age.
(Mujezinovi¢ 1987:464)

“saruk ka’uk” (Filan 2011: 322)

Kaciga (Mujezinovi¢ 1987: 464); vojni¢ka kapa kod koje je obod od krzna (Skalji¢ 1965: 388).
Vojni¢ka kapa u janji¢ara, sli¢na turbanu ili saruku (Mujezinovi¢ 1987: 466, Skalji¢ 1965: 522).

Vidi fusnotu br. 18.

Kapa od debele vune ili pamucne tkanine oko koje je omotana pouska ¢alma (ahmedija) (Mujezinovié¢
1987: 464, Skalji¢ 1965: 400).

Tanko bijelo pamuéno platno, platno za postavu (Mujezinovi¢ 1987: 459, Skalji¢ 1965: 522).

Mala lahka kapa koja se stavlja ispod saruka ili fesa (Skalji¢ 1965: 495).
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Hido, tutundzija, u kalpaku. (65)

Slijepi prosjak, starac, koji je na glavi nosio zeleni kalapaé¢.’® (72)

Husejin-basa, u kalpaku. (76)

Spomenuti Sejid Mehmed dobio je odmah i turnadziluk, postao ¢irak, pa se kao takav
zaputi pasi u Travnik, obuce kalafat i nakon toga se vrati u Sarajevo. (83)

Medutim, Uzun-Mahmut jedne noc¢i na konju pobjeze iz tekije i tako se spase. Bjezeci kroz
CarSiju udario je o jedan oluk tako da mu je spao kauk. (117)

Ali-basa Juvadzija, siromasnog stanja (...). Na glavi je nosio posu, iz 50. dzemata. (150)
Bjelobradi Mataradzija, iz 45. dZemata, u kojem dzematu je Cesto bivao baseskija. Imao je
krupne o¢i, crnu put, krupan ¢ovjek. Na vojni postade haseéija i na sebe stavi kalafat, ali,
kako izgleda, pla¢u nije primao. (162)

Oniski kalajdzija Skoda, stalno je na glavi imao “astar-kapu”. (169)

Salih Vilajetovi¢ (...) na glavi je nosio tatarski kalpak. (197)

Bekir-basa (...). Nekad bi na glavu nosio tatarsku kapu. (197)

Jedan starac s tacom na glavi. (199)

Bab-Alijja (...) na glavi je imao astar. (205)

Kara-Meho (...) na glavi je imao tacu. (205)

Starac Ali-basa u kauku i crnoj posi. (205)

Poznati siromah Oblozder (...) na glavi je imao tatarski kalpak i pas. (205)

Starac Ahmed-¢aus, iz 50. dZzemata, u kalafatu, osrednjeg rasta, velike brade, pobozan,
nosio bi u ruci tespih, a bijase siromasan. (216)

Mustafa-basa Hrnjo, binjedzija, trgovac. Na glavi je nosio agir-tacu. (225)

Kulen s Krajine, omalesan u plavom kauku. (227)

Hadzismajlovi¢ (...). Na glavi je nosio tacu. (228)

Poznati aga tobdzija Ismail-aga; obukao je kalafat. (236)

Hadzi Avdija Spaho Carkié, moj djed, umro u devedesetoj godini. (...) Na glavi je imao
tacu od janjece koze. (326)

Iz ovih popisa vidimo da su kape, pored oznake drustvene pozicije, oznacavale i
imovno stanje. Tako ¢e astar 1 taca biti kape sarajevske sirotinje, ¢ak i u primjeru kada se
radi o “agir-ta¢i”, kao nekoj kapi od nesto kvalitetnijeg ili jaceg platna. Kape nisu ozna-
¢ene nekom odredenom bojom, osim u dva slucaja, kada se opet radi o zelenoj (72) i
plavoj boji (227), dok ¢e kalafat u svojoj definiciji biti crvena kapa janji¢arskih aga. Uz
kalafat ¢e kao vojna kapa funkcionirati joS$ 1 kalpak 1 poSa, dok ¢e ostale biti iskljucivo
civilne kape namijenjene uglavnom onima slabijeg imovnog stanja.

Sasvim neobi¢na pokrivka za muskarevu glavu javit ¢e se u jednoj biljesci gdje
se veli kako “Starac, ¢ibuk¢ija, tirjacija, glavu bi povezivao jemenijom.” (131), Sto je sa-
svim originalna slika u kojoj stariji Sarajlija s mahramom, kao tipi¢no Zenskim pokriva-
lom, povezanom glavom ide sokacima.

3% Nejasno je zasto je Mujezinovi¢ ovako preveo, bududi da u originalu stoji “yesil kalpak basinda idi”
(Filan 2011: 241).
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Obuca

Obucu Baseskija posebno ne komentira, niti ona u njegovom dozivljaju svijeta ima ne-
ki odredeni status u kulturi odijevanja. Spomenut ¢e samo pojedince koji se bave izra-
dom obuce kao $to su ¢izmedzije, ili ¢e govoriti o dogadajima unutar njihovog esnafa.
Eventualno ¢e ista¢i nekoga ko je pravio male ¢izme (307) ili zute ¢izme (331), Sto ula-
zi u Baseskijin manir potrage za neuobicajenim i nesvakidasnjim pojavama uz biljezenje
samih dogadaja i1 ljudi. Tu ¢e naravno svoje mjesto naci i “siromasni krpedZija mestava
i tomaka” (331), gdje su mestve tanka kozna obuca bez dona, a tomake “Zute zenske vi-
soke mestve kao ¢izme” (Mujezinovi¢ 1987: 468).
Pritom, opanci ¢e se javiti samo prilikom jedne zgode:
Kada Busatlija prispje u bosansku ordiju u Podrasnici, ponudi mu vezirov ¢ehaja polozaj
pase s tri tuga, ali to Mahmut-paSa odbije ispric¢avajuci se da on jos nije zasluZen za tu Cast,
jer nema ni brade, ne nosi ¢atal-turban, a i na nogama su mu opanci. Busatlija izjavi da ¢e
za ovo biti zasluzan istom onda kada pobijedi Austrijance. Kada su Mahmut-pasu upitali
Sta on misli ko je dostojan te Casti, on im predlozi Miralema Skopljaka, kojeg imenovase
za bosanskog valiju, a jednog Arslan-paSu smijeniSe 25. muharema 1204. (15. XI 1789)
godine. (283)

I zanimanje opancara javit ¢e se samo jednom, i to u slucaju smrti Sejha Hadzi
Sinanove tekije, dervisa Saliha, opet u jednom neocekivanom razvoju dogadaja:

Dervis Salih, opancar, Sejh hadzi-Sinanove tekije, zutobrad, kokoS$ijeg vida, pravi i dobri
covjeculjak, koji se nije ni u §to mijesao, nego se bavio samo svojim poslom. Nije bio
sasvim star, ali je jo§ u mladosti stupio u derviski red, obukao hrku i ¢ulah, stalno bi ucio
virdove. Kod njega, to Alah zna, nije bilo ruznih svojstava. Bio je bolestan, imao je dvije
zene. Bavio se izradom cCarkova, bijase pobozan. U velikom pozaru Sarajeva, bjezeéi iz
ducana od vatre, pao je u jedan bunar, gdje je pronaden nakon deset dana, izvaden iz bu-
nara i sahranjen u groblju vise Sinanove tekije.

Zaklju€ak

Od slika koju Baseskijini etnografski zapisi kreiraju najslozenije, najobuhvatnije i najbo-
gatije su medu brojnim kasnijim pokusajima da se posveti paznja odijevanju stanovnika
jednoga mjesta. Sa iznimnim osjecajem za detalj ljetopisac uspjesno biljezi svaku logic¢-
nost 1 nelogi¢nost u odnosu ¢ovjeka i njegove odjece u drustvenoj okolini kojoj pojedi-
nac pripada. [zuzetan je doprinos BaSeskijinog Ljetopisa poznavanju zivota u Sarajevu
u drugoj polovici 18. stolje¢a. Broj raznolikih odjevnih predmeta, medu kojima su i neki
sasvim atipi¢ni, premasSuje sve domace zabiljeske o odjeci, a vaznost tome posebno po-
jacava Cinjenica da je to samo jedna od niti koje se mogu upratiti u skoro Sezdesetogo-
diSnjem biljezenju.
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Grada

Baseskija, Mula Mustafa Sevki (1987), Ljetopis (1746—1804), Sarajevo.
Baseskija, Mula Mustafa Sevki (2021), Ljetopis (1746—1804), Zenica.
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Material culture in Chronicle
of Mula Mustafa Baseskija

Summary

In his famous ‘MedZzmua’ (collection), Mula Mustafa Sevki Baseskija brings us the oldest
ethnographic and folkloristic notes of a Bosniak about their own culture. In his nearly sixty
years of recording events of chronicle and obituary provenance, we obtained the certainly most
vivid picture of a city that has ever been created in the area much wider than the Balkans. His
ethnographic notes in the field of material culture are particularly focused on recording items of
clothing, among which hats stand out as the most common signifier of the citizens of Sarajevo
at that time.

Key words: Baseskija, chronicle, material culture, ethnography, folklore
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ETHOI0IIKM 1 aHTPOIOJOMIKY TIOTJIC
Ha uaeHTuteT y CapajeBy u Moctapy

OBaj pan mpyka €THOJIOIIKH M aHTPOITOJIOMIKK Tomten Ha uaeHTuTeT y CapajeBy m Mocrapy,
Ha OCHOBY CaBPEMEHHX TEPEHCKUX HCTPaXMBama CIPOBeneHUX y mepuoxy ox 2017. mo 2019.
ronune. Mnentuter hie ce mocMarpary Kao penainnoHa Kareroprja y oJHOCY Ha IPOCTOp Ha KOMe
pasn4MTe TpyMHalnje *KHUBe, IITO je UCIUTAHO MyTeM CTABOBA, Pa3MUIIJbaha U IMOHAIIAKA HhH-
XOBHX YJIAHOBA Y KOHTEKCTY Mel)yeTHHUKUX M yHyTaprpajackux onHoca. Kopumihene cy meroe
oTICepBaIyje, MocMaTpama ca yuecTBOBameM, HehopMarHuX B (pOpMaTHUX HHTEPB]jya (pa3roBo-
pa), aHKeTe 0 JeMorpad)CKOM U COITHO-EKOHOMCKOM POy UCITUTAHUKA W TEPEHCKH THEBHHUK.
YuumeH je aHaTUTHIKA OCBPT Ha MPUKYIJbEHY eTHOTpadcKy Trpaljy Koju mokasyje Kako H3Iie-
najy mporiecu rpahema naeHTuTeTa Mehy cranoBHuimMa CapajeBa m MocTtapa y caBpeMeHOM
niepuoxy. Ctora paj npeacTaBiba oape)eHn TOTMPUHOC U3 00JIACTH €THOJIOTHjE€ W aHTPOTIOJIOTH]Ee
y Bochu 1 XepiieroBiHu, Te MoXe CITY>)KUTH Ka0 OCHOBA 32 HapeHa MPOoyvaBarmba.

KibyuHe peum: eTHOJIOTHMja U aHTPOIIOJIOTH]a, TEPEHCKA MCTpakuBama, uiaeHtutet, Capajeso,
Mocrap, bocHa u Xepuerosuna

YBog

OBaj pax mpyka €THOJOLIKA U aHTPOIOJIOMIKK Tornea Ha uueHtuteT y CapajeBy U
Mocrapy, Ha OCHOBY CaBpPEMEHHUX TEPEHCKHMX HCTpa)kMBama CIIPOBEACHUX Yy NEPUOLY
on 2017. mo 2019. roquHe. AHATUTHYKK OCBPT Ha MPUKYTJbeHY eTHorpadcky rpaly mo-
kazahe kako u3mienajy mpouecu rpahema uaentutera Mely cranoBauiuma CapajeBa u
Mocrapa y caBpemenom nepuony. Kpos aBe cryauje ciydaja u3 ypOaHuUX cpeiuHa, T
Mama KOMITapaTUBHA MPOyYaBama U3 JPYTUX CIMYHUX WK PypaHUX MOAHEOIba, yBrha
ce ma je mpocrop buX ‘“3axBaman’ 3a OBaKkBe MOAYXBaTe, HA IITA j€ YKA3MBAO HA OCHO-
By TepeHcKor uckycrBa 1 Munenko C. @ununosuh. Hanme, oH je TO U3pekao y KOHTEK-
CTYy IPETHOCTU KOJy OBO MOApYYje MOocenyje MPU MOCMaTpamy PasIndUTUX KYITYPHUX
MPOXKUMamka, y3 BOhCHE padyyHa O XPOHOJOTHjHU, reorpadckoj pacmpocTpameHOCTH U
yao3u, Tj. PyHKIUjuU enemMeHaTa Kyiatype. TakBO “KPUTHYKO’ HMCTPaKUBaWkHE U “IIPO-
decronHanmzam” y paay U3HEAPWUIN OU CHCTEMATCKO MPOYyYaBamhe TPATUIN]CKE KYITY-
pe ¥ HEHOT OJJHOCA ca CaBpPEMEHUM I0jaBama M MpoliecuMa, MpuKa3 Mely3aBUCHOCTH
CBUX THX €JIEMEHATa y JIPYIITBY ¥ €BEHTYAJIHO KOPHUIINEHE pe3yirara pajau JAPYIITBe-
Hux notpeda (Gorunovi¢ 2006: 195-196). YV TpeHyTHOM 00CaHCKO-XEPIIETOBAYKOM COIIH-
O-KYJITYpHOM KOHTEKCTY TO O CBaKako OMJIO MEhyrpylHO M yHYTaprpyIHO pa3yMeBambe
Pa3IMUUTUX KYJITYPHUX 3aj€IHULIA, KA0 U CKPETamhe MaXKihe YIPaBJbauKUM CTPYKTypaMa
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Ha KynTypHe ciinyHoctu mel)y Haponom. Kana je peu o ananu3u HayyHor jena MusneHka
C. ®ununosuha, ToM MpoOIEMaTHKOM Cy ce OaBWIM J1eTaJbHO ApyrH ayTopu (Gorunovic
2006: 185-204, MusbkoBuh Maruh 2012: 74-77, 2018).

Teopujcko-MeTOAOIOIKN OKBUP UCTPAKUBAA

WaeHTuTeT ce Kao 1nojam y €THOJIOTHJU U aHTPOIOJIOTUj1 HE TPETHpa BUIIIE K0 CTaTUYHA
KaTeroprja 1 3a0Kpy’KeHa IIeJInHa ca CBOJUM TayHO YTBpheHUM Kapakrtepucthkama. OH
MIPECTaBJba PEIAlMOHY KaTeropujy, Yuju ce yTHULj MpaTu Koja ogHoca u3mely pasnu-
YUTHUX Ipynanmja, Kao U oJHoca yHyTap oapehenux rpynanuja. [Ipunukom npoyyaBama
nporeca KOHCTPYKIIMj€ UACHTUTETa KOl €THUUKUX Ipyna, Tpebda y3eTu y 003up penanu-
onu kapakrep erHunurera (Eriksen 2004: 64-66, Nedeljkovi¢ 2007: 24-28). C Tum y Be-
34 je uaeHTu(uUKaIuja, nporec noucropehrBama HEKe TpyIe, KOjU MOXKE CTajaTH Kako
Ha pa3IMYUTUM OCHOBaMa, TaKO U y3 HEKY UAEOJIOTH]y Koja je npatu. OcHOBE MOTy OUTH
CPOJICTBO, 3ajeTHUYKO OOpaBMIITE, CTHULUTET, HAIIMOHAHOCT, paca, a UAeoJIoTHje To-
Be3aHe ca mwuMa (hammiinzam (ca CpoICTBOM), KOMyHAIH3aM, JIOKAJIU3aM U PEeruOHaIH-
3aM (ca 3ajelIHNYKUM OOpaBHILITEM), ETHUIM3aM (Ca ETHUIIMTETOM), HallMOHAIM3aM (ca
eTHULMTETOM/HallnoHanHohy) u pacuzam (ca erHunurerom/pacom) (DZenkins 2001:
147, npema Nedeljkovi¢ 2007: 24). OBakBe OCTaBKe Be3yjy c€ 32 KOHCTPYKTUBUCTHUY-
K€ M MHCTPYMEHTAJIMCTUYKE MPUCTYIIE, YMjU je TIIaBHU Harlacak Ha W300py IojennuHIa
WM rpyne aa Oyny aeo Hekor Beher konekTuBa. 3a pa3imKy oJl BbUX, IPUMOP/IUjaIuCTHY-
KO M €CEHIIMjaIUCTHYKO CXBAaTambe WACHTUTETA TOJIa3H O TPETIOCTaBKe Jia je Ta Toja-
Ba “TIpUpOJIHA”, ca TAaUHO YTBP)EHUM KapaKTepUCTHKaMa, U Ja IMOCTOjU U3BaH JoMallaja
Jbynu, Te 1a je muma npenoapehena (Nedeljkovic 2007: 24-28).

EnemeHTH y ofHOCY Ha KOje ce MOTY MpaTUTH HUBOM M BPCTE UICHTUTETA jecy
BPEIHOCTH, CTaBOBH, Pa3MHIILJbarhba W TOHAIIAKA JBYIU Y PA3IUUYUTHM 3ajeTHUIIaMA.
[TorpeOHO je yTBpAWTH MEXaHHW3ME MOUCTOBehMBama MojenHIa UM Ipyne ca mnoceod-
HUM KOPITyCOM Tpaauilfje, cuMOoja, UCTOpHje, Topekia, ooudaja u Tepuropuje, Oy-
nyhu ja eTHUYKY UIEHTUTET MOXKe OUTH cTBap n3bopa, mpoMeHa 1 MaHumynamnuje. To je
cy0jeKTUBHA KOMIIOHEHTa UAeHTUTEeTa (camoopeheme u camoaeuHucame), Koja ce uc-
MUTYje MOMOhy 3HaYeHha eTHUYKUX CUMOOJIa, ETHUUKUX CTEPEOTUIIA, ETHUUKUX IPaHUIla
Wiy eTHUuKe auctanie. O0jeKTuBHA KOMIIOHEHTA C€ UCTIUTY]j€ KaJa MPUTIATHUIIN JeTHE
eTHUYKe TpyIe youaBajy oapeheHu eleMeHT Kao KapaKTepUCTUKY ApYre eTHUYKE Irpyre
(ITerpoBuh 1988: 65-72). OBne je moceOHO Ba)kaH IMOjaM €THUYKHUX TPaHUIIA, KOje ce y
ciyuajy CapajeBa u1 Mocrtapa Hanaze y ¢pu3nukoM mpocrtopy (oxpeheHoj Teputopujn).
Jlakiie, y OHOCY Ha Hera MOTy Ja ce WACHTH(UKY]y €THHUYKE, perHoHaIHe, ypOaHe u
ocTaje rpyme, He camo y ypoanuMm Beh u pypannum cpeaunama. HakoH mro ce eTHUY-
Ke Tpyme mpeno3Hajy Mel)ycoOHo kao npyraunje yciieq pa3induTuX (CaMo)IpUIcaHmx
CeTOBa BPEIHOCTH, YCIIOCTaBJbajy Cce €THUYKE U JIpyre TpaHule KOje MOTOM OfIpP)KaBajy
KYJATYpHE pa3jfKe MPHUINKOM MelyrpynHe W YHyTaprpynHe KOMyHHKallUje ¥ WHTEepaK-
uuje (Barth 1969: 9-16).

Tepencko ucrpaxuBame Ha onpyujy I'pama Capajea, I'paga Ucrtounor CapajeBa
u I'paga Mocrapa cnposeneHo je y nepuoay ox 2017. no 2019. roqune. ToMm npuimkom
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cy kopumheHe MeToje oIcepBalyje, MocMaTpama ca yueCTBOBabEeM, He(POPMATHUX U
(dhopmaiHUX WHTEpBjya (pasroBopa) M aHKETE O JEeMOrpad)CKOM U COIMO-EKOHOMCKOM
npodwmity ucnuranuka. PopmanHo je uHrepsjyucano 104 sbyam, nox je ca 330 byau
BoheH HedopmanHu paszroBop. [lopen Tora, kopuniheH je U TEPEHCKH JTHEBHUK Y KOME
Cy ITHEBHE aKTHBHOCTH M Oelexeme BaxHUX goralaja Ounum 3actymibenu y Behoj mepu,
Kao ¥ JIMYHH YTHUCIIM, KOMEHTapu 1 ocehama y Be3u ca mHuMa. Buie o n1eTabHOM Ipu-
Kazy OBHMX METO/a y €THOJIOTHMJU U aHTPOMNOJIOTMjU MOXKE ce mpoHahu Ha apyrom Me-
cty (Byunnuh-HemxkoBuh 2013), kao u nerasbHHMja oOpaja METOMOJIOMIKOT MOCTYIKa
(dpaxera 20196: 61-78). 3HauajaH TOMPUHOC €THOJIOIIKE ¥ aHTPOIIOJIONIKE HAyKe je y
00aBJpamy MOCMaTpama ca y4YeCTBOBAKEM, Tj. OOpaBKy MCTpakuBada Mely dJaHOBHMA
MpOoy4aBaHe 3ajeJHUIIE y JyKeM WK KpaheM BPEMEHCKOM OIICETy, ca MOBPEMEHUM MU
MOTIYHUM YKJbYYUBAKEM Y KHBOT JIOKATHE 3ajeqHHIC. T3B. YIECHUYKO MOCMaTpPamke
(ca myHUM y4eCcTBOBaEM) BHUIIIE CE jaBJba Y aHIIOAMEPUYKO] HAyYHO] TPAIAHLIUjU, TOK
je TocMaTpame ca EMMUYHAM yYECTBOBAKEM BHIIE 3aCTYIUBCHO Y CPIICKO] €THOJO-
TMjU U QHTPOIIOJIOTHjH, & TUME M OCTAJIMM PETHOHAIHUM, Y>KHOCIIOBEHCKMM Hay4YHUM
TpaJuiljaMa, YijH j€ UCTOPHJCKU pa3Boj Mame BuIe ciudad. (3maranosuh 2010: 130,
Byunnuh-HemkoBuh 2013: 113) MehyTum, y MOM HUCTpaxuBamwy Cy Ouiia 3acTyIlJbeHA
o0a THma mocmarpama.

Unentuter y CapajeBy

EtHorpadcku npumepu u3 CapajeBa 1moBe3aHu ca WACHTUTETOM IOKa3ahe Kako ce me-
rOBa M3rpa/ilba BPUIM y OAHOCY Ha IPOCTOP, HA OCHOBY CTaBOBA, pa3MHUIbakba U IIOHA-
mama ucnutanuka. MaTepsjyucano je ykymao 59 caroBopHuka, on dera 36 y Kantony
CapajeBo, a 23 y Hcrounom CapajeBy. JlerasbaH yBUJ Y T€PUTOPH]jaTHO-aIMUHUCTpa-
TUBHU pa3Boj JBE MOMEHYTE IMpaBHE JeIUHUIIE JaT je y ApyruMm paaoBuma ([paxera
2019a, 20196). Ykparko peyeHo, y TOKy U mocie para 1992—-1995. rogune, Ha Tepu-
topuju mipenpatHor ['paga CapajeBa qouuio je mojesne ypOaHOT NMPOCTOpa W OKOJIUHE,
O3BaHHWYEHE MOTIHUCHBaWKEM JIeJTOHCKOT Cropa3ymMa KOJUM Cy OKOHYAaHU JajbU CYyKO-
ou. ®opmarnHo je yunmena nonena Ha ['panx CapajeBo, neo Kantona CapajeBo, te ['pan
Cprncko CapajeBo, kacuuje Mcrouno CapajeBo. On 527 000 cranoBHuka u3 1991. ro-
muHe, y CapajeBy je xuBeno oko 49% Mycmumana, 30% Cpba, 7% Xpsata u 14%
Jyrocnosena (Bollens 2007: 87, Sell 1999: 181). Ox 300 000 craHOBHMKA, TpeMa ITPBOM
nociepariom nonucy u3 2013, npexo 80% bommaka npucyTHo je y rpaxy CapajeBy u
no Mame o 10% Cpba u Xpsara (Popis 2013). Ilpenparuu I'pan CapajeBo HHje UCTO
mTo u nociepatau. Jlok je Teputopuja CapajeBa pe 1991. rogune oOyxBarajia OMIITH-
ue Crapu I'pan, Lientap, HoBo CapajeBo, HoBu I'pan, Ununa, Boromtha, [Tane, Xanuhwu,
Wnujam u TproBo, mocie 1996. ronune rpajcko moapyyje 3ay3uMajy YeTUPH OMIITUHE
Crapu I'pan, Llentap, HoBo CapajeBo u HoBu I'pax, 1ok cy onmtuae Mnuya, Boromtha,
Xayuhu, Unujamr u TpuoBo nenoBu Kantona CapajeBo. OBa mupa TepUTOpUjaTHO-a/I-
MUHHCTpaTUBHA M ynpaBHa jequHuua je I'pagy CapajeBy “omysena” MHOTe HaJJIeXKHO-
ctu Koje je umao npe para (Teftedarija 2007: 27-28). JlenoBu win 11eJI0KYITHE TEPUTOPH]E
ofipeheHNX OMIITHHA MpeapaTHe Tpajcke TepuTopuje npunaiu cy Pemyonuuu Cprckoj
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u 3ajenno ca ommruHoMm Coxonarn unne ['pag Mctouno CapajeBo. To cy Mcrouno Hoeo
CapajeBo, Ucrouna Ununa, [Tane, Tproso u Mctounu Crapu ['pax (Luki¢ Tanovic et al.
2014: 176-178). On 61 500 cranoBHUKa mpemMa nonucy u3 2013. rogune, HA TOM MOJ-
pyyjy Behuny cranoBHumTBa of npexko 90% unne Cpbu u mame on 10% bommaka u
Xpsara (Popis 2013).

[Tpouec rpahema uIEHTUTETA Y OJHOCY Ha MPOCTOP MPHUCYTaH j€ y Pa3IndUTUM
UCTpakuBambuMa (EHOMEHa IOJIeJbeHUX I'PajoBa, OUJIO Ja je ped 0 PU3UUKUM (3UI0-
BH, PEKE) WJIM CUMOOJIUYKUM (CTAaBOBU, pa3MUIIJbalka M IMOHAIIAKkA JhYAH) Io/eIaMa
(Silver 2010: 349-350). Jlakie, mpoCTOp ce HE MOYKE TPETUPATH CaMO Kao (pU3UYKa U Ma-
TepHjajHa TBOpEBUHA Beh M KyJITypHA W JAPYIITBEHA, Jep JbYAH U 3ajeTHUIIE MOTY MMa-
TH MOTIIYHO JIpyraddje ujaeje o Tome mra oH Tpeda aa 3Hauu (Piquard, Grinsted 2009:
13-14). [lognucuumivHa Koja ce 0aBu UCTPAKHUBAKBEM IPAHUIIA, TPAHUYHUX TOApyYja U
CIIMYHUX (PEHOMEHA Y MPOCTOPY M Ha OApeheHNM TepuTOoprjamMa Ha3uBa c€ aHTPOIOJIO-
ruja rpanuna. PazsujeHa je mpeTeKHO Ha aHTII0AMEPUYKOM TOBOPHOM MOAPYYjY U OaBH
ce MPOyYaBamkEM I'pPaHHIIA Kao KyJITYpPHOT ()eHOMEHA, y OJHOCY Ha KOjU C€ /1aJbe HUCIH-
Tyjy MehycoOHe MHTepaKIrje pa3IuauThX rpynamnyja. [lorpaHuyan KpajeBr OCTajy He-
(dopmanHa MecTa CycpeTa JbyAU Pa3IndUTUX KyJITYPHUX, Y3PACHUX, CTAaTyCHUX, POJAHUX
u )xuBoTHUX 3aneha (Donnan and Wilson 1999: 19-36).

VY CapajeBy je nocie paTHUX CykoOa ycroctaBbeHa MelyeHTuTercka JInHuja pasrpa-
Hudewa (eHnt. The Inter-Entity Boundary Line, IEBL), y 0mHOCY Ha KOjy Cy MOjU HCTIUTaHH-
L1 pa3MaTpaii CBOj MJICHTHUTET, OMJIO J]a je ped O eTHUYKOM, PETHOHAIHOM MIIM ypOaHOM.
CnuyHa ucTpaxkuBama 00aBibamu cy W Jpyru crpyumanu (Jansen 2013, Bassi 2015,
Aquilué, Roca 2016). [Ipema ka3uBamuma Jpyau u3 CapajeBa MOTy ce U3BOJUTH TPHU IPyIie
CTaBOBA, pa3MUIIJbaba M MOHAIIAka. Y TIPBOj CE€ HaJIa3e OHU KOju cMaTpajy aa cy CapajeBo
u Hcrouno CapajeBo aBe 3aceOHe ypOaHe LETUHE, KaKO 3BAHUYHO TakKo M Yy MPAKCH, Maja
rpaHully usmMel)y \mux Hyje “npobieM npehu’ jep To YMHE TOTOBO CBH Y CBAKOIHEBHOM KH-
BOTY. Jlpyry rpyIily YUuHE CaroBOPHHUIIM YHj€ j& MUIIbEH-E J1a TPAHULIA JIeTIH jeJMHCTBEHY Ie-
orpacKy TepUTOPH]Y, TEPUTOPH]jAITHO-aIMUHUCTPATHBHO TOJICJLEHY Ha J[Ba Tpajia, ajlu Jia
je Ta mozena “HenpuponHa”. Y tpehoj rpynu Jbyau 3Hajy KyJa ce 3BaHUYHA JIMHH]a MOJIeTIe,
Tj. TPaHHUIIA TIPOTEXKeE, aJIH j€ cMaTpajy HermoctojehoM M MMarnHapHOM.

[IpBa rpyna ucnuTaHuKa je IpaHUIly Koja ce MpoTexe NyXK maHuHe Tpebesuh
n Hacespa JloOpuma, Bpama, Kotopan, buocko, Te y3 00ox Hacespa ['pimia, peke
JlanuiHune U y ApyruM HNOApYYjUMa, O3HAYMIIA Kao MPETEeKHO nepudepHy y KOHTEK-
cty rpajackor noapy4vja Capajena. [la je kojum cirydajeM JMHHUja TOJEJe Tpoa3uia Kpo3
“camu rpan’, apyrauvje Ou m3mienana JaHammba cutyandja. OHU KOjH HIIp. )KHMBE y Ha-
cesby JloOpuma cmarpajy a CBOJUM CBAKOJAHEBHUM WHTEpaKIMjaMa ca MPHUIaTHUIIIMA
JIPYTUX HApOJa ¥ CTAHOBHUIIMMA JPYTOT TPajia MoKa3yjy Ja KUBOT (PYHKIUOHHIIIE U TI0-
pen cBUX MOJMTUYKKUX pasfopa. Mnak, Mcrtouno CapajeBo mocmarpajy kao HOBOHacCTa-
1y ypOaHy TBOPEBHHY Y KOjoj CUMOOIIH MOKa3yjy Ja je ped o APYyroj YIpaBHO] jeTUHUIIM.
Mely TuM o3Hakama u3Bajajy ce caoOpahajHu 3HAKOBH Ca NMPBOHABEACHUM hHMpHINY-
HUM a MOTOM JIATUHUYHUM MTUCMOM, Ha3MBHU YJHIIA, Pa3HU HATIHCH, 3acTaBe PemyOnuke
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Cpricke,' kao u Beha npucyTHOCT HOBOTrpaame y onHocy Ha CapajeBo. Pazior 3a oBakBo
CTame JIGKU Y TOME IITO Cy BJIACTH MOKYIIAJe Jla MPOU3Beny “Tpaja mopes rpajaa’, Koju
je Hekazna 6o rpazacka nepudepuja 1j. “pypdano” noapydje. Omyiuka TakBUX Kpajesa je
nozpakaBame Behux 1eHTapa, y opoM ciydajy beorpama u yornmre Cp6Owuje, mro caro-
BOPHUIIM 00jallmbaBajy Kpo3 “HaCWIHY Tpaliiby LpKaBa”, pekjiaMme 3a cpOujaHcKe Mpou3-
BOjIe 1 yroTpeOy ekaBuile koj nojenunana. CimduHo je u'y pyoHuM Hacespbuma Capajena,
Kao mro je Hip. byha nmotok, y kome jbynu takohe “xohe 6uT HewmTo apyro” u rae mo-
ctoju “mHOTO HOBHUX Tamuja”. Jlok je Mcrouno CapajeBo pehe Hacesbeno, y CapajeBy je
IYCTHHA HaceJbeHOCTH M3pa3uTo BellnKa, 300r yera ce Buuie Capajiuja HacTOju Aa y
JEIIHOj O/ ABE MCTOYHOCAPAJEBCKE OMIITHHE KYIHU WIM W3HAJMU CTaH, IpuUMehyjy ucmm-
tanui. CIMYHO je U ca Ky[IOBMHAMA Yy TIPOJIaBHUIIAMAa, Ha MHjalld U JPYTUM JIOKAJIMMa.
Pectopanu u xaduhu nmajy decto 00Jby MOHYAY QJIKOXOJHUX NMuha U TTOBOJHHH]E LICHE,
JIOK ce MapKUHT He Harutahyje Ha jaBHOM MECTY.

VY npyroj rpynu UCIMTAHMKA TPETEKHO j€ 3aCTYIJbEH CTaB Jia TpaHHUIla Koja
OJIBaja JBa CHTHUTETa O3BaHWYEHA mocie pata 1992—-1995. ronune, denepanujy bocHe
u Xeprerosune u Penyomuky Cpricky, jecte “Henpupomna TBopeBuHa. Ob6a rpana mo-
CTOj€ Ha MOJUTUYKOM, YIIPABHOM U TEPUTOPH]jATHO-aIMUHUCTPATUBHOM HUBOY, 10K Y Ie-
orpacKkoM, EKOHOMCKOM, 0Opa30BHOM U KYJITYPHOM CMHUCITY YMTaBO noapyyje Mctounor
CapajeBa u CapajeBa jecTe jeaHa 1eauHa. MelhyTuM, caroBOpHUIIM Cy U3/1BajajH TOTO-
BO YBEK Yy JIeTaJbHUJUM pa3roBopuMa JB€ UCTOUHOCapajeBcke onituHe — Mctouno Hoso
CapajeBo u Hcrouna Mnuya — ymje je moapyyje “HacimosbeHo” Ha ypOanu aeo ['paga
CapajeBa 1 ca BUM IPENICTaBJba “HEPACKUIUBY Teputopujy”’. KoHKpeTHO je ped o Ha-
cespy JloOpuma y ommutunn Hosu I'pan y yxem cmuciy. [1o uctom npunmumy, 1e10BH
nanammer Kantona CapajeBo u Mcrounor CapajeBa, nako (gopmanHo Hucy aeo I'pana
Capajena, jecy J1€0 jeIMHCTBEHOT reorpadckor mpocTtopa. Y muramy cy Hacesba Boromrha
u Nnuya, nok cy “nepudepuja” Hacesba Xapuhu, Mnujamr u TpaoBo, onHocHo [lane u
Coxomnan. AcniekT cuMOoInyKe reorpaduje ykibydyje U JUMHHAIHOCT 10 MUTamby Tpe-
HyTHOT ctaryca Mcrounor Capajesa, unju he pazBoj y Oynyhnoctu nhu xa Tome 1a “oHo
nocrane rpan’, Oyayhu aa TpeHyTHO TO HHje. MIIEeHTUTETCKU KOpITyC UCTIUTAaHUKA C€ T0-
Be3yje ca MPOCTOPOM M CTaBOBHMA IpeMa YpOaHU3MY I0jeIMHHX MOPYYja, IIITO Y OBOM
ciy4dajy jecy ommrtune Mctouno HoBo CapajeBo u Uctouna Mnuya. [Ipenparau miano-
BH 0 npommperny CapajeBa kKa OBOM IIPABILy C€ MOMHIbY Kao “JIOTHYHH, jep Trpaja He Ou
MOTao HH y jeTHOM JIPYTOM IIPaBIly Jla 3aMHCIIH CBOj J1aJbul pa3Boj 300r reorpadckor no-
noxaja. YpoanucTuiku miaH u3 1986. romuue nmoapasymeBao je na Hacesbe JlykaBuiia u
Jpyra CIMYHA Hacesba y MOMEHYTE B OMIITHHE ITOCTaHy WHTETPAJIHH €0 ypOaHu 30-
He (Aquilué, Roca 2016: 152-162). Kao u y npeTxoH0j TpynH, IOCTOjU TEHACHIM]a J1a
ce Mcrouno CapajeBo mocMarpa Kao rnoapydje ca jepTHHUjUM [IeHaMa y MpoAaBHUALIAMA
U JoKanuma y ogHocy Ha CapajeBo, ajld U TPAH3UTHO MOAPYyYje 3a OpKU J10J1a3aK O/ Ha-
cespa JloOpuma 10 nentpa unu crapor jesrpa Capajesa.

VY tpehoj rpynu ucnuranuim cMmatpajy aa CapajeBo u HMcrouno CapajeBo jecy je-
JlaH TpajJ ¥ Ja JUHHUja pa3rpaHuycha YCIOCTaB/beHa HAKOH paTa jecTe MOCTaBJbeHa “Ha

' O MOTUTHYKO-HICONONIKO] U CUMOOINYKO] GOpOM OKO jaBHOT MPOCTOpa MOMIEAATH y JAPYroM pay

(Radovic¢ 2013).
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CHJTy” TaKo J1a JIeJIM HeIlITO IITO je “He/jesbuBo”. MicTpakuBame je mokasaio ja je Mehy-
€THUYKAa KOMYHHKallMja U UHTEPAKI1ja KoJ OBUX CarOBOPHUKA Mamba HEro KO OHUX U3
nperxoaHe aBe rpymne. [lomro ce rpanuma yriaBHOM MEpLHIKAPa Ka0 MECTO ¢a KOHTPOJI-
HUM TYHKTOM, PaMIIOM WJIM HEKUM APYruUM (PU3nYKkuM obOesexjeM, oHa HH]e MPHUCYT-
Ha y CapajeBy Kao TakBa, Beh kao jenHocTpanu nokyuiaj snactu Mcrounor CapajeBa 1a
Ce YYMHHM BHJIJBMBOM ITyTE€M 3HakoBa ca HarmucoMm “Welcome to Republic of Srpska”.
TakBu HanopH ce OLEkYjy Kao HEITO WITO paje “TOKOHU JbyAH YHjH je UJCHTUTET 3a-
cHOBaH Ha Heraiuju CapajeBa U HCKJbYYHBO J€THOM €THUIIUTETY (CPIICKOM) M BepH (Tpa-
Bocs1aBHOj). [loBnavyemem orno3unuje mpemMa TMM ocobaMa, MHTEPBjyCaHH WCIUTAHUIU
3ampaBo rpajie CBOj ypOaHU MICHTUTET, 3aCHOBAH HAa MelypelnrujcKkoj TOJIepaHIUuju U
XapMOHH]jH, JIOK j€é €THHYKU MOUCTOBEhEH ca perHoHaJHUM, 00CAHCKO-XEPLEroBaYKUM
WJIEHTUTETOM. TUMe ce HariamaBa Jla Tpu IIaBHE Bepcke rpymanuje y buX umne “je-
JaH Hapoxa™, KoMe cy Mel)yHapoHa 3ajelHula, JJOKAJTHHU MOJIUTHYAPH U IpyTre UHTepec-
HE TpyIlie ‘“HaMEeTHYJIM TPaHUIIe Ha CBAKOM KOPaKy” ¥ MpOo(HUTHpATN O]l IMOMyIapHu3alinje
npuye o “noxpenama’. Mehytum, ypObaHu HASHTUTET ce KO/ 0jeAMHUX CarOBOPHUKA I'pa-
U Uy yxKeM rpajackoM je3rpy CapajeBa (“I'pamy”), a He 1eIOKYITHO] TPaJICKO] TEPUTO-
puju y kojy ynaszu u Mcrouno CapajeBo. Y nuramy je nore3 ox bamrdapuimje Ha HCTOKY
1o Mapujun-aBopa Ha 3amany (“ox Yapmmje 1o MapunaBopa”), OMBUYEH TPaMBajCKOM
pyToM ca Jome (ecHa obana peke Musbalke) u ropme ctpane (ynune Mymna Mycrade
bameckuje n Mapmana Tuta). CumOonuuke rpaHuile oBor nojapydja cy Bujehnuna u
[Mapnament buX. Mako ce HarnamaBa Jja IOCTOjU €KOHOMCKA capajma uzMehy “Tako-
3BaHa aBa CapajeBa”’, oHa HHje MPHUCYTHA KOJl MCIIMTAHUKA, YHJU KPYyT MpHjaTesba HU]jE
MOBE3aH ca JbyaumMa ‘“‘ca nepudepuje”, rae cnana Mcrouno CapajeBo, Kao M CBH JICIIOBU
CapajeBa, ocum rope nomenytor Beher nema ommruna Lenarap u Crapu ['pan.

Ha moapyujy CapajeBa onnocHo CapajeBCKO-pOMaHH]CKE pervje, yCIocTaB/beHa
je camamma Mel)yeHTUTeTCKa JIMHUja pasrpaHudemha HaKOH mperoBopa y JlejToHy, Koju
Cy O3HAUWJIM Kpaj paTHUX cykoba 1992—-1995. roqune. Jlunuja je moxenuia OMIITAHE HA
TOM TIOAPYYjy, HE y3uMajyhu y o03up HUXOBE IpeapaTHE TPaHUIIE, IITO j& JOBEIO 0
yp6anor passoja Mcrounor CapajeBa kao ekBuBasieHTa peruju (MutabdZija 2016: 296-
303). 1 oBne ce Mory M3ABOJUTH TPH TPYIEe UCIUTAHUKA Y OJHOCY HAa HHUXOBE CTABO-
Be, pa3MHIIIbakha U MOHAIIAKkA [TPpeMa TUHUJU pasrpaHuyeha 1Ba enTutera. [IpBa rpyna
cMaTpa Jia TpaHMIla pa3Baja JaBe ypOaHe IeJIMHE U J1a je Mojesia ‘“‘HopMaJiHa CTBap”, Te
Jla CBaKo Tpeba >KMBETH “y CBOM Trpany”’. Y ApYroj rpynd, JbyIu Cy MUILJbEHa Ja rpa-
HUIIAa TIOCTOJH, aJI J1a JIeJIM JeIMHCTBEHY TeorpadcKy TEpUTOpH]jY, HE oTekaBajyhu cBa-
KOJTHEBHU KUBOT. JIOK jenaH neo cMarpa Ja JIMHUja el J1Ba Tpaja, APYrd €0 MHUCIU
Ja pa3aBaja jefaH rpaj Ha jaBa jaena. Tpeha rpyma ucnutaHuka Mo3Haje Kyaa ce TpaHulia
MIPOCTHpE, alli je CMaTpa UMaruHapHOM U HermocTojehoMm.

VY npBoj rpynu UCHUTAHUIIM ITOPEE TPAHUILy TOKOM PAaTHOT U MOCJIEPATHOT MepH-
071, KOja ce HEKOJIMKO MMyTa Memaia. J[ok je 3a BpeMe opykaHuX cykoOa JIMHHUja Tojese
owra y ypbanom neny CapajeBa (Hacesbe ['pOaBuma y ommtuau HoBo CapajeBo), mocie
para je “moMepeHa’ jep cy HbOM “TproBajie” MOJUTHYKE euTe CBUX 3apaheHux crpa-
Ha. Mctu ciyyaj je u ca HacesbeM JloOpuma, y KoMe je HakoH Mel)yHapoaHe apOuTpaxke
u3 2001. roguHe IONULIO A0 U3MEHE TMOJ0XKaja TPaHUYHE JIMHU]je, CMEIITeHE Ha caM pyo
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HaceJba, HAKOH Yera jJaBHU MPOCTOP CBE BUIIIE MOYHIE 1 TIONIPUMA JIpyTradunjy cuMOoIIu-
Ky y nBa rpazaa (Jansen 2013: 23-36). 36or Tora ce y ka3uBamuMa Hajuenrhe nu3paxanajy
ocehaju ropuune, cpiide 1 6ecrioMOhHOCTH 300T Mpecesberba JeAHOT Hapoa U3 Ipajaa, y
KOME j€ BEKOBMMa YMHMO 3HauajaH MOJUTUYKH, EKOHOMCKH U KYJITypHHU (hakTop, Ha “le-
IUHY Y KOME je TI04eo J1a 3u/a “HOBH Tpajl U3 nHata”. Hekuma ce cajiaiimu Ha3uB rpaja
HE Jjomaa jep mucie na je Tpedao ga ocrane Cprncko CapajeBo wiu 6yne Karepa, mpema
CPeImOBEKOBHOM yTBphemy Koje je Ty mocrojano (Mrgi¢ 2016: 169). C apyre crpane,
cMaTpa ce Jia rpaHulla HUje IpenpeKa y caBpeMeHoM 100y, Kao IITo HUje Ouiia HU y J00a
para, ToceOHO y pypajiHUM JesioBUMa Ha Teputopuju onmtuHa (Mctounn) Crapu I'pan.
Jbynu pajie y HCTUM ApKaBHUM U IpUBATHUM (prpmama, capal)yjy Ha oJby KylAType, My-
3MKEe U CIOPTa, aJIi CBAaKo Tpeba )KUBETH “y CBOM Ipajy’, KaKo HE OU IMOHOBO JI0Ja3UIIO
710 “xamiiema 1 yorjama’ kao TokoM para. Ucnmranumu npumehyjy na je y CapajeBy usz-
rpaljen Besnku Opoj JamMuja 3a KpaTKo BpeMe y MOCIEAhe IBE JCLEHH]e, ITO HUje CIy-
yaj y Mctounom CapajeBy, e cy nojeanne npkse owmie u3rpahene u npe para. Harmucn
yJIMIIa ce pa3iuKyjy y oba rpaja, IiiaBu y MPEeTeKHO CPIICKOM, OJHOCHO 3€JIEHH y Tpe-
TEXHO OOIIHAUYKOM, MIPU YEMY C€ APYTH TymMaue Kao “ImpoBokarija’. 3HAaKOBH ca HATIIH-
CHMa KOjU 03Ha4yaBajy IOYETKE JIBa CHTUTETa Tpeba 1a MocToje jep “HUKOME He cMeTajy”,
Kao U 3acTaBe, O]l KOjuX jelHa MpeJCTaBJba CPIICKU HAPOJ, JIOK je JApyra “HameTHyTa”
cBUM Haponuma. Heku cmatpajy u na Ou JbMibaHU (KPUHOBM) BIIACTEOCKE MOPOIUIIC
Korpomanuh u3 cpeamer Beka Tpebano nga ce Hal)y Ha IPBEHO-IIABO-0€10] TPOOOjIIH.
I'panuna nenu “nBa cBujeTa”, y KOME ce y JeHOM KeHe “3abpalyyjy”, MyLIkapuu myuie
Hapruly U He MOCToju ¢1000/1a TOBOpa, Kao IMITO je To OMo ciry4aj rnpe pata. Mehytum,
JIOK CTaHOBHHMIM “‘nmomer” aena rpazna (Mcrouno Hoso CapajeBo m Mcrtouna Wnmya),
TEepUTOpHjaHO moBe3aHor ca CapajeBoM Tpajie CBOj MIACHTUTET Y OJHOCY HA TPaHUILY,
Jbynu y “ropmeM” neny rpazaa (Ilane, Pomanuja) Harnmamasajy moceOHOCT y OJHOCY Ha
CapajeBcko 1mojbe, Majia UM je CBUMa 3ajeJHMYKHU MTO3UTHBAH OTHOC IPEMa FOPEIIOMEHY-
TUM CUMOOJIHMMA.

Jlpyra rpyna caroBopHuKa cMmarpa Ja rpaHula Koja JIeiH IMOjeANHa Hacesba, Kao
mro cy Jlobpuma u Bpana, Huje mocrana npenpeka JbyAuMa Yy CBAKOJHEBHOM KHBOTY.
Kao y nperxonHoj rpynu, ¥ OBJie Cy MUIIbEHA Pa3IMUUTa Yy OAHOCY Ha HEUH]jy JOKaLU]y
xuBJbewa. Jlok cranoBuuim Mcrounor Hoor Capajea u Mcroune Unuye cmarpajy na
Cy TepUTOpHjaIHO moBe3aHu ca CapajeBoM U J1a je To “reorpad)CKH jeiaH Tpaj’ Kora pas-
7IBaja JTMHM]jA Ha J(Ba Jeja, nomynanyja [lana mucnu na cy y nuramy JiBa rpaja nojaesbe-
Ha u3Mmely cebe koja ce “momupyjy”. MckycTBo ®)uBJbea Ha [lamama nmokasyje rpaheme
JIOKAJIHOT, MECHOT MJICHTHTETa Y OJHOCY Ha Jpyre ONIITHHE U3 UCTe ypOaHe 30HE, ycC-
JIOBJHEHOT reorpad)cKuM I0JI0KajeM MECTa OMUCAHOT Kao “He3aBHCaH, IUIAHUHCKH, TY-
PUCTHUYKH Ipaj’, Te HAINAIIaBakeM €THUYKOT HJICHTUTETA, 32 Pa3jIMKy O JIBE OIIITHHE
y CapajeBCcKOM I0JbY, YHjU CTAHOBHUIIU “TabaBuje” NOKMBJbAaBA]y CBOJy €THUUKY TPH-
naaHoct. llltaBuiie, CTaHOBHHULIM JBE MOMEHYTE OIIITHHE CBOjYy MPHUIIAHOCT BUJIE TIpe-
Mma Mcrounom CapajeBy, ainu He U y cIydajy cBojux cyrpahana ca I[lama, Cokona wim u3
Tpuosa, npeasubajyhu na he y OynyhHoctu cagamimba TepUTOPHjaTHO-aIMUHUCTPATHB-
Ha nozena ca CapajeBom OuTH mpeBasuhena. Moryhe je Takolhe mpaTuTH ¥ BPEMEHCKH
acrekT nopehema paTHOr U MOCIEpaTHOT BpeMeHa, I7ie Ce Harjalasa Jia je y rpaHula
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“HalpTaHa HerpaBegHO , kako O0u BpemeHoMm Cpb6u Omin “npumopann” na 'y CapajeBy
Tpaxke mocao, Oyayhu ja Ha TEPUTOPHU)U KOJy CY KOHTPOJIUCATIN IIPUBPEIA HHjEe pa3BUja-
Ha Moclie paTHUX cykoOa. Y cilydajy JAa je JIMHHUja Mojese ocTaua Be3aHa 3a To “T/je ce
KOja BOjCKa 3aTekia’, cTame cTBapu Ou Omio apyrauvje nanac. [locieparna oOHOBa u
apxuTekTypa ce npumehyjy kao paszmuke usmely nBa rpana, jep y CapajeBy Moxe 1a ce
BHJIM ITyHO ommTehennx 3rpaaa, ok je y Mcrounom CapajeBy MpeTeKHO 3aCTyIsbeHa HO-
BOrpajma. Micto Tako, jamuje cy ydecraiauje y MpBOM Ipajy, 3a pa3iauKy Of Ipyror Koju
“Ma Mame IpkaBa. MehyTum, yodaBa ce J1a je 3a CaroBOPHHUKE U3 OBE I'PyIle capajeBCcKa
noHyza “6oraruja” y KOHTEKCTY TPXKHHMX LIEHTapa, JIoKaja Kao mTo ¢y kapuhu, pecto-
paHu W TOCIACTHUYApHUIIE, KYITYpHUX jAorahaja m oOpa3oBHuX mHcTUTynHja. C apyre
CTpaHe, TPXKHILITEe HeKPEeTHUHA je moBoJbHUje Yy McTrounom CapajeBy, a MHOTH JIOKAJIU CBE
yenrthe OuBajy nmocehenu u o ctpane Capajnuja, kao u mianune Tpebesuh u JaxopuHa.

VY 1pehoj rpynu ucnuTaHuka npeosnal)yjy CTaBOBM M pasMUIIJbama Y BE3U ca
TPAHMUIIOM Kao “BEIITAYKOM TBOPEBHMHOM™, KOja j€ HA HEKMM MECTHUMa OTE)Kajia >KHBOT.
Naxko 3Hajy Kyaa ce mpoCcTHpe, CAarOBOPHUIIM CMaTpajy Jia ce OHa 3alpaBo Halla3d CaMo
“y mmaBama Jpyaun’’. Ilpumep OaHamTHOCTH JMHU]E pa3rpaHUYCHa OYUTaBa CE€ y HACEJbY
JloOpumba, re TaMOIIbY CTAHOBHUIIM J100ujajy pauyHe 3a Boxy u3 Mcrounor Capajesa,
JIOK ce cHabaeBame cTpyjoM Bpiu o1 CapajeBa. Y TpHOBY je UCTH CiTy4aj jep ce IpaHH-
1[a MPOCTUpPE Ay Hacesba, na Tako nocroje OmmruHa TpHoBO-PC n Onhuna TpHoBo-
®ObuX, ynje cy JIoKajHe BJIACTH, a HE CaMO CTAaHOBHUIIM, 3aTPAKWIIU Jia CE€ OBa IOjeIa
yunHH “nabaBujom”. OBakaB 3aXTeB OMO je MPOY3POKOBAH BEITUKUM OIJIUBOM CTaHOB-
HUIITBA, IPUCYTHUM U JIaHAC, & KPajihH 1IWJb OMO je jkeJba Ja ce TPHOBO YUHMHH MamkUM
JUCTPUKTOM, Kao IITO je TO ciiydaj ca bpukoM. Y oBOM rpaay W OKOJMHH CTBOpEHA je
TEpUTOpHjaiHA JeIMHUIIA KOja HU]e MOTYMH-EHA HU J€THOM CHTHUTETY, Beh TUPEKTHO Jp-
xaBu (Bieber 2005: 426). [lakine, TOKaJIHU, MECHU UACHTUTET TPAJH C€ Y OAHOCY HA IIe-
JIOKYITHO HaceJhe W €THUIIMTET, a HE jeJlaH HEroB JIe0, Tj. Teorpadcko moapydje kKoje je
onesbeHo o CapajeBckor mojka y kome ce Hanaze Mcrouno Hoo CapajeBo u Mcrouna
Wnuya, Te Pomannje Ha kojoj cy cmemrene ommruae [1ane, Cokonar u Mcrounu Crapu
I'pan. Ilonynanmja y “momem” Aemy rpaja, TEPUTOPHjaTHO moBe3aHuM ca CapajeBom,
¥Ma JIpyraduje KOHIMMHUPAH €THUYKUA HJICHTUTET y OJJHOCY Ha CTAaHOBHHUKE “TOpH-Er” Jie-
na. I'pahemse Tor nAeHTUTETA BPIIM CE KPO3 HarIallaBamke CpIckor yrumaja y CapajeBy u
yoniurte CapajeBCKOM MOJbY KpO3 UCTOPH]Y Ha MOJbY KYJATYpe U MPUBpEJIe, HAa KOME ce a-
Hac HaJla3u jeJMHCTBeHa ypOaHa Teputopuja. Tume ce u JoKaaHU (MCTOYHO)CAPajeBCKU
UICHTUTET I'PaJH y OJHOCY Ha IIPOCTOP, Ik HE U TPaHHUILY, KOja ce cMaTpa mpeMoIheHoM
y JIOMEHY €KOHOMHje, KynType, oOpa3oBama U TypusMa. Heke ox ¢upMu nouumy HIp.
na ce mpememrtajy u3 CapajeBa y Mcrouno CapajeBo 300T MOBOJbHHU]E MOPECKE TOTUTH-
ke. Onmrune Mcrouno Hoo CapajeBo u Mcrouna Mnuna, y3 onmrune Miupa, Boromrha
u I'pan CapajeBo (Crapu I'pan, Llenrap, HoBo CapajeBo, HoBu I'pan), mepuumnupajy ce
Takohe kao 1eo jenHe ypOane 30He, nok cy Xayuhu u Wnujam, y3 TpHOBO U moMeHy-
te ornmtuae Ha Pomanuju (Ilane, Coxonan u Ucrounu Crapu ['pan) “3acebHe 1jenune”.
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Nnenturer y Mocrapy

ETHorpadcku npumepu u3z Mocrapa Takohe ce 0JHOCe Ha CTaBOBE, pa3MHUIILJbamka U T0-
Halllakba MCIUTAHHUKA 110 MUTamby MPOCTOpa U TOTa KaKO OH YTUYe Ha W3TPaJliby WJICH-
tutera. Mcnurano je 55 caroBopHuka, on yera 1 Ha tepuropuju OmmruHe VcTounu
Mocrap, neny npeaparae Onmruae MocTap koju je HakoH J[ejToHckor criopazyma 1995.
ronuHe npumnao Pemy6muim Cprickoj. OHO IITO ce HA3UBAJIO MOCTAPCKOM OIIIITHUHOM TIpe
pata, naHac ce Ha3uBa ['pagom MocrtapoM, y koMe npema nocliemem nonucy u3 2013.
roaune xuBu 106 000 cranoBHuKa, of dera 48% Xpsata, 44% bommaka u 4% Cp0Oa
(Popis 2013). [Tormuc u3 1991. ronune HaBonu 1udpy ox ykymao 126 000 ctaHOBHUKA,
on yera 35% Mycnumana, 34% Xpsara, 19% Cpba u 12% Jyrocnosena (Bollens 2007:
170-171). detasbHuje 0 pa3BOjy TEPUTOPHUjATHO-aIMUHUCTPATUBHE OpraHu3aIyje y rpa-
ny Ha HepetBu mucano je y npyrum pagouma (paxera 20196, 20198). Ykparko pede-
HO, y MocTapy ce 3a Bpeme para 1992-1994. ronune ycranuna TuHuja GpoHTa Koja je U
noclie cyko0a ocrana nia Oyme Hajupe hopMaiHa, a 3aTuM HedopMaTHa CUMOOIHYKA Tpa-
Huna. Mako je rpaj craBibeH noa Mel)yHapoHU MPOTEKTOPAT Kao jeIMHCTBEH, Y MPaKCH
Cy 3ampaBo mocrojana jaBa rpaaa cee 10 2004, kaga je U3BPIICHO YjeIUBCHE Y J0Me-
Hy TpaJicke yIpaBe M OpraHa JOKaJIHUX BJIACTH, JOK je pa3/IBOjEHOCT OICTala Ha MIaHy
JaBHHX TIpeay3eha U MOoJMTHYIKO-HICOJIONIKEe U CUMOOIIYKe 00pOe OKO jaBHOT IIPOCTOpa
(Gunzburger Makas 2007: 355-409). On nenosa npenparne Omnmtuae MocTap, Koja je
HakoH pata mocraina ['pax Mocrap, o6pa3oBana je Ommruna Cpricku (kacHuje McTounn)
Mocrap (Raos 2010: 9) y ko0joj >xuBu 257 cTaHOBHHKA Y TPH cena, 3ujemiba, KokopuHa u
KameHa, a y mpBom ce Hamazu cenumte ommtrae (R. D. 2017, Car 2012). bynyhu na je
y OBOj jeIMHUIIM JIOKAJHE caMOyIIpaBe CIIPOBEIEH caMo jellaH UHTEPB]jy, Tpaha qoOujeHa
IyTEM Hhera CBPCTaHa je ca MCKa3uMa UCTIMTaHuKa u3 MocTapa, KOju ¢ MOTY TMOJIeITUTH
y TpH T'pyle CTaBOBa, pa3MUIIUbaha U MOHamama. [IpBa rpyna ucrnuTaHuka cmarpa aa
cumbonnuka rpaHuIia (OMBIIA paTHA JIMHUjA) TIOCTOJH, JIa je TpaJl TOACJheH Ha JBa Jie-
Ja, aJiv J1a OHM Kao MOjeINHIIM Y Tpaay “‘HopMaiHo” QyHKIMOHMITY. Y APYTroj TpyNH ca-
TOBOPHHMIIM Cy MHUIIJbEHa Ja CUMOOJIMYKA IpaHUIla TIOCTOjU U Jia je Tpaj 10 oapeheHor
HUBOA I0JIeJbEH, aJli J]a TO HE MPEe/ICTaBJba HUKAKBY MPEMPEKY Y CBAKOJHEBHOM KHUBOTY.
Tpeha rpymna ucnuranmka 3Ha Kyzia ce CMMOOIMYKA TPaHHIIA IPOCTUPE, alTd HE MHUCIIH Jla
je rpan moaesbeH, Beh a ce TakBa ciHKa YITIaBHOM IIacHpa MPeKo MeAuja, MTO He 3Ha-
gm j1a onpehene pasnuke u3mel)y 1Ba nena rpajia He MOCToje.

VY npBOj IpynH CaroBOPHUIIM CUMOOJMYKY TPAHUIy [TOCMATpajy Kao HEMITO IITO
3amMcTa mocToju, 3Hajyhu kyma ce mpoctupe ayx peke Heperse, lllantuheBe ynwie u
ByneBapa, kao 1 y ocTanuM OKOJIHUM MOJpPY4YjUMa CEBEPHO U jJyHO of rpana. OHa He
nenu aBa BehnHcka Hapona, XpBare U bommake, Beh u aenoBe rpaaa ca pa3InuuTUM
CTETNeHOM ypOaHOT U €KOHOMCKOT pa3Boja. JedaH /€0 UCIIUTaHUKa BOJIM J1a UCTaKHE Ka-
KO je mecHa obana Heperse (“3amamuu 1u0”) y MOTIYHOCTH IMpujarol)eHa kuBoTy “mo
MjepH 4oBjeka” jep Mmoceayje CBe yCIy>KHE JIeIaTHOCTH (TpXKHE LEHTpe, pecTopaHe, Ka-
¢uhe), ypehena crambena Hacesba, KyATypHE, 00pa3oBHE H JIpyre HHCTHTYIH]je. Takohe
ce UCTHYE JIa je EKOHOMCKH CTaHAap/ BUILK Yy OJHOCY Ha jieBy obany Hepetse (“uncrou-
HU JIM0”’) Y KO0jOj je MpHUCYyTHA OpHjeHTAIHA CTapa rpajma, Behu Opoj rlamuja, Jonmja
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uHpacTpyKkTypa u “3amymreHoct’ (acana. [lonyna kapuha u pecropana je mama u yc-
MepeHa camo Ha TYpHUCTe, IPOJaBHUILIE HUCY TOJIMKO CHAOJIeBEHE U I0ocao ce Texe Mohe
nahu. Mako Behuna He O6u Bojena Ja je ’UXOB Ipajl MoJAe/beH, HABOJE Aa OH TO Yy MpaK-
CH jecTe 300T HaBEJACHWX CTaBKH, ajlyd M “AyIUIMX  HMHCTUTYIM]ja (jaBHUX Mpemyseha).
VYropkoc ToMe, €THUYKH HJIEHTHTET C€ I'PaJH Y OJHOCY HAa CUMOOJIMYKY T'paHUILy Koja
“gyBa Hale”, MaJia ce€ OHa Ipesia3u paau HONHUX M31a3aka, oOuIacka KyJaTypHO-UCTO-
pujckor Hacneha niam oGaBpamba HEKUX aJAMUHUCTpPATUBHUX nocioBa. C apyre cTpase,
OCTaTaK UCITUTAHHUKA CMaTpa Ja j€ MOJIMTHYKO-HICOJIONTKO 00eeKaBame JaBHOT ITPOCTO-
pa “morpemHo”, ca 3acTaBama Koje He O3HauaBajy cBa TpH Hapoaa y buX, narnamenum
peIurnjcKuM cuMOonuMa (KpcT Ha Opay XyMm wid 3BOHUK DpameBadkor caMmocTaHa) U
cnopuuM HazuBuma yiauna (Radovi¢ 2013). 3a ogpxaBame cUMOOIHYKE TPaHULIE U “TIO-
JIOBUYHO” yjeIUIbEe ce KpUBH Mel)yHapoaHa 3ajeIHuIa, JOKAJIHU OJIUTHYapU U ApyTre
UHTEpECHE TPYyIle, YHjU je IIaBHU b OMo yBehame kanurana y “BHUXOBUM’~ UHCTUTY-
1Mjama, a He CTBapame 3ajeqHnuknX. bes 003upa Ha To mTO ce BepOaIHO HarylanaBa Kako
nojiesia He MOCTOjH jep je rpaHuua (pU3NYKU HEBUJbUBA, UCIIUTAHULIU Y JaJbUM Pasro-
BOpHMa IOKa3yjy Ja 3Hajy Ky/aa ce oHa mpoTexe, Oyayhu na je Tokom para Ousa TuHuja
¢poHTa, YMME CBOj ETHUYKHU HACHTUTET Be3yjy yIpaBo 3a npoctop. Mehytum, nocpeau
je u rpal)eme JIOKAITHOT, “UCTOYHOMOCTApCKOT TToMCcTOBehrBama ca rpajiom, MmoyT OHOT
u3 106a corujanusma, JoAylie Taaa yemepeHor Ha 1eo rpan (D’Alessio 2013: 462), na-
CYyHpoOT CIIMYHOM ‘‘3alIaTHOMOCTAPCKOM™ UIAEHTUTETY KOJ MPBOT jAena ucnutanuka. Kopg
oba ce ypbaHM MPOCTOp MOBE3Yje ca ETHUIUTETOM, KOjU CE€ KOJ MPBOT U3jeHadYaBa ca
pEeruoHAIHOM 00CaHCKO-XepIeroBaukoMm mnpuraanonihy. ExonoMmcku npemnaciu cum0Oo-
JMYKE TPaHULIE CY MPUCYTHU U KOJ JIPYTOr Jiefia MHTEPBjyCaHUX JbyAH, Kao U CTaB Ja je
pasnuka u3Mmel)y Ba jienna rpaja y apXuTeKTypH CTBap pa3IMuUTOr ypOaHOT pa3Boja, jep
je “ucrounu n1uo” carpaljeH y ocMaHCKo 100a, a “3amajHu’ 3a BpeMe COLMjaIn3Ma.
Jpyra rpyna MCHUTaHWKA cMaTpa Ja CUMOOJIMYKA TpaHUIla IMOCTOjU U Ja je TIo-
Jena 10 oApeheHor HMBOa MPUCYTHA, IITO HE OMETa CBAaKOJAHEBHE aKTUBHOCTH, Oynyhu
Jla OHU BpeMe MpoBojie “To nujesiom rpaxy’’. Koa jeqHor nmena caroBOpHHKA jaBiba Ce
JIBOYMJBEE-E OKO TOTA je JIU I'paJ] MOJeJbeH WIHM HHUje, y KOJUM JOMEHHMa TO MOXe Ou-
TH BUJJBUBO, a Y KOJUM HE M ci. TO IITO HE MOCTOje 3BaHUYHU KOHTPOJIHHU ITYHKTOBHU
WIM IIapHHA Ha yJa3y M3 JeJHOT Jela rpaja y Jpyrd, Kao IITO ce HaBOAHU Ja je MpUMep
y bendacty, onmax mokasyje KoJuKo je cutyarja “HopmanHuja”. [lo melhyeTHnuke uH-
Tepaklije U KOMyHHKallKje 10Ja3u CBaKU JaH, HE caMO Ha pajHOM MecTy Beh u Tokom
npoBohema ci10001HOT BpeMeHa Koj “‘oomvHor Hapoaa”. Mctu je cimydaj u ca MOJNHUTH-
yapuma, MajJa ce mbHMa “UCIUIaTH’ Ja JUHU]Y MOJeNe OJp)KaBajy BUAJbUBOM Y JOMEHY
TTOJINTUYKO-HUJICOJIONIKE U CUMOONMYKe O00opOe HaJl jaBHUM MPOCTOPOM, T€ CYy TAKO Ha-
3MBHM YJIUIA LPBEHU y3 3acTaBe XpBarckor Hapona y buX (Xepuer-bocue) y mperexxHo
XpBaTCKOM, OHOCHO IJIaBU y MPETEKHO OOIIKHAaYKOM Iy I'paja, 3ajeJHO ca 3acTaBa-
Ma apxkase buX. be3 003upa Ha Taj acnekT U NOCTojame “AyIUIMX~ MHCTUTYIH]ja (Telie-
KOMYHHKAIM]e, eJICKTPONpPUBpEa, BOIOBO, TOIITa, KOMyHalIHa mpemyseha), mocToju
E€KOHOMCKa U KYJITypHa capajmba, cl000Ha IUPKYJIaluja JbYId U jeIUHCTBEHA Ipa-
CKa ympaBa (Cya, mopecka ynpasa, IeH3uoHUu GoHA). Y IPYyruM “mpaBo MOAUjeJHEHUM
rpajioBUMa TO C€ YOIIITE HE MOXE 3aMHUCIUTH, JIOK ce y MocTapy U3 roiuHe y TOAUHY
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nosehaBa capajmba Ha CBUM HUBOMMA. JIpyru €0 MCIIMTaHUKA U3 OBE Ipyle MHCIH Ja
Cy JbYIH YIPaBO TH KOjU TIOHMINTABA]y MOCTOjalbe CUMOOIMYKE TpaHuUIle, Yhja je CBp-
Xa camo ‘“‘pacriofiesia HOBIa of cTpaHe MohHuka”. OqpKaBambeM JIBOJHUX JaBHUX KOMY-
HanmHUX npeays3eha BohcTBO HHUjenHOT 011 1Ba BehmHCKa Hapoaa He JKeJH Jla Ce OJIPEKHE
CBOjUX NpHBHIETHja. Benuka “crpaHayka MammuHepuja” paau y TUM pupMama, 3ay3Bpat
nokaszyjyhu BEpHOCT Ha CBaKMM M300pHMa MpeMa HEKOj Of1 JiBe Biazaajyhe yokanHe mo-
AuTUYKe omnuyje. MehyTum, To mTo Ha CUMOOTMYKOM HHUBOY IIOCTOje IOMEHYTE pasiiu-
ke u3mely nBa gena rpajga He 3HaUM MyHO BehuHU MocTaparia, Majaa mocToje OHU KOjU
HE JKelle J1a Mpeliase JIMHUjY TOese U3 cTpaxa Wil Hemarone. Menujcka ciauka 0 ToMe
j€ MpeHaramnieHa, ImolTo ce W3/1Bajajy HeKaa IIMpe PaclpoCTpameHN IPUMEPH CyKoOa
HaBUjayKuXx rpymna jaBa Hajseha ¢yndancka kiyba “Benex” u “3pumbcku’, 0 uemy je Beh
nucano (Kate 2014, Mills 2010). MuuuaenT Ha HEBUAJBUBO] JIMHUjH, KOja JIETU jeIaH
JIe0 Tpajia Of1 APYToT, jjorahajy ce cBe Mame U3 TOJUHE y TO/IUHY, 10K CIIOPTCKU KIIyOOBH
U yApyKela HACToje Jia Tojavyajy capajmby Mo/ MOKPOBUTEIFCTBOM 3aj€IHUYKOT CIIOPT-
CKOT' caBe3a Ha HUBOY rpaja. Mnak, mocToju Munbemhe 1a he cumMOonnyka rpaHua jour
JyTO JIa OTicTaje He camo “omo3ro” Beh u “omo3no”. Jbynu xoju cy mpe para KUBEIH Y
JeaHOM, a caja )KMBE y APYTOM Jey rpaja, cede cMaTpajy “‘CUrypHHUM™ YKOJIMKO C€ Ha-
Ja3e “‘Ha CBOME™, y3 OHE UHj€ j& OKPYXKEHhE pa3BmiIo cTpax of Jpyror.

VY Ttpehoj rpynu ucnuTaHuka npeonial)yjy CTaBOBH, pa3MHUIILJbarba U MOHAIIAKA
KOjH TMOKa3yjy J1a CAMOOJIMYKA TpaHuIla 3a UCTIMTAHUKE HE TTOCTOjH, MAKO 3HA]y KyJa ce
oHa npoctupe. TakBa ce ciMKa yrilaBHOM IUIacupa MpeKo Meauja,” Majia ce He Moxke pehu
na pasnuke u3Mmely nBa mena rpana He mocrtoje, Beh ma oapeheHu Jbyau JIMHH]Y TOjIe-
Je “y raBaMa MpojeKTyjy CBaku JaH’. MHOTH Cy HErolOBaJld U Ha MOje UCTPaKUBAHE
y KOME€ CaM HaBOJHO JKeJeo Ja “IpoBydYeM Te3y O MOJeJbeHOM Tpajy, Haramasajyhu
na je Moctap 3anpaBo “‘jeIuHH MYITUKYATYpHHU rpaj y buX”, 30or yera “ncnamra” y
niepuony mocie para. CBU Ipyru TpajgoBU U KpajeBU 3eMJbe Cy (1)0CTaIi MOHOETHUY-
KM, JIOK je y Tpany Ha HepeTBu monuTHUKa, EKOHOMCKA U KYJITYpHA capajimba Ha 3aBH/I-
HOM HHUBOY. [[BOjHOCT MHCTUTYyIH]a OOjammkeHa je TuMme mro y Peaepanuju buX jorr
Of ’beHOT OcHMBama 1994. roguHe MOCTOjU TakO KOHIMIIMpPAHA pacrojena OylIeTCKUX
cpencrapa, 300r 4yera He Tpeba Ja 4yid KaKko je TO BUIJbUBO Y jeAMHOM MYJITHUHAIIHO-
HAJIHOM Tpanxy. YpOaHu pa3Boj Kpo3 UCTOPHjYy O0jalllbeH je Kao HEIlTO IITO je YCIOBU-
JI0 IOCTOjak-€ CTapor U HOBOT Jiena rpaja. M na ce parHu cykoOu HUCY JOTOAMIIH, 1aHAC
Ou Ouia ucta CUTyanuja, TIe HEeKO U3 CTapor, “‘OCMaHCKOr Jejia He Mopa Jia uje y HO-
BH, ‘““COIMjAJTUCTUYKHK JI€0, jep “Koi cebe MMa CBe IMITO My Tpeba”, a UCTO BaXH U 00-
puyto. Jlok je “neBa” (ucrouna) obana HepeTBe KynTypHO-UCTOPHJCKO U TYPUCTHUKO
cpenuinTe Tpaja, “‘aecHa’ (3amagHa) obana ce y Behoj Mmepu pa3Buiia kao “rpaj 3a cede”
ca 6oraTM KOMEpLMjaJTHUM U KyATYPHUM cajpkajuma. JIOkaaHu UICHTUTET HUje y Cy-
MIPOTHOCTH Ca €THUYKUM, J€p C€ y UCTO BpeMe HUXOBH I'PAJAUBHU €JIEMEHTH MOTY CXBa-
TaTH Kao Jeo jeqHor kopmyca Hacieha. OB HaBOIM Be3aHU Cy 3a MPBU JI€0 UCTIUTAHUKA,
JIOK j€ 3aHUMJBbMBO pehu 1a mehy apyrum nenoM Hema OHHMX KOoju Ou mpuriananu Tpehoj

2 O aHanmM3W TaKBHX KPUTHUYKHX MEJH]CKHX MPHKa3a MOAC/bCHUX IPAZoBa je MHCAHO y APYrOM pajy

(dpaxera 2018).
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IpyIH, Koja CUMOOJIMYKY I'paHUIly Y OKBUPY I'pajia cMaTpa y HOTIYHOCTH HerocTojehom
Y IMarnHapHOM.

3akJby4dak

Ha ocHOBy ABOrOgumImer TEPEHCKOT UCTPAKHUBAKka, YOUCHO je na Jbynu y CapajeBy u
Mocrapy npema (cuMOOIWYKOj) TPaHUIIM HE Taje UCTU OJHOC, 300T Yera je U yuumeHa
KaTeropusalyja Ha OCHOBY NPUKYIJbeHE eTHOrpadcke rpale. AHAIMTUYKU OCBPT Ha OC-
HOBY Te rpalje moka3ao je Kako u3mienajy npouecu rpahema uaeHTuTeTa Mel)y cTaHoB-
nurMa CapajeBa 1 MocTapa y caBpeMeHOM Tiepuony. IeHTUTeT ce mocmarpao Kao
penalMoHa KaTeropuja y oHOCY Ha MPOCTOP Ha KOME pa3IM4yHuTe rpynaluje K1UBe, IITo
j€ CTIMTaHO MyTeM CTaBOBA, pa3MUIIJbarba 1 TIOHAIIAKkA FbUXOBHUX WIAHOBA Y KOHTEKCTY
Mel)yeTHUUKHX U YHYTapJIoKaJIHuX ofHoca. Crora paj npeacTasiba oapeheHn qonpuHoc
u3 o0yiacTu eTHONIOTHje M aHTponoyiorrje y bocHn u XepueroBuHu, 7€ MOXE CIYKUTH
Kao OCHOBA 3a HapeJHa MpoyyaBama.

VY CapajeBy u Ucrounom CapajeBy, OHU KO/ KOJHX TMOCTOJU Clla0uje u3pakeHa eT-
HUYKa IPUIAJHOCT CBOje McKa3e y Behoj MepH Besyjy 3a JokaiaHu (ypOaHH) WM peru-
oHatHM uaeHTuTeT. OBO je ciydaj KO jeJHOT Jiejla capajeBCKe M MCTOYHOCApPajeBCKE
nomnyJsanyje, Majia He U Koj rpalhema JOKaJIHOT, MECHOT MJIEHTUTETa KOJ ApYyror jaeia
cranoBHuKa Mctounor CapajeBa, jep je OH y TECHOj BE€3U Ca €THHUIIMTETOM. Y TBphEeHO
J€ J1a pelaluoHy KapakTep WAEHTHTETA, IOope/l EKOHOMCKUX U CBAaKOAHEBHUX HMHTEpakK-
1Mja, MOXKe OMTH MPUCYTaH Ha IUIaHy UAeHTHUUKaLM]e Y oapeheHomM pu3nukom mpocTo-
py Kpo3 Herupame mnojene, Behuncku mely Capajnujama. Kog cranoBHuka Mcrounor
CapajeBa, To je cinydaj y Mam0j MepH jep ce nmoucrtoBehuBame BehuHcku Bpiu ca Gu-
3UYKOM OKOJIMHOM, Tj. IPUXBaTambEeM IMOJelIe.

Y Mocrapy ce cuMOOIMYKa TPaHUIA YBEIUKO MPEBA3UIa3d Ha EKOHOMCKOM IIa-
HY, JIOK je Ha JPYIITBEHOM U KYJITYPHOM HCTH ClIy4aj, caMO y Mamoj Mepu. Mehytuwm,
M0jeIMHUM Tpylalyjama rpaHulia Ipyska “CUrypHOCT U 3aIUTUTY COICTBEHOT €THUYKOT
(Y HeKMM cllyyajeBUMa U ypOaHOT') HJIEHTUTETa, a 0100paBa ce MOTUTUYKO-HICOTOMIKIM
ypehemwem jaBHor npoctopa. C npyre cTpaHe, JWHU]JA MOACIIE j€ 3a APYTe CKYIUHE JbYIU
“u3a30B” koju Tpeba npesa3uhu, a paznuuuTa cUMOOUKA Y /Ba Jena rpaja “0ecMuciu-
1a”. ETHUYKY HUje y KOJIU3UjH Ca JIOKAITHUM, YpOaHUM UIECHTUTETOM, 3aCHOBAHUM JICJTH-
MHUYHO Ha MpeIpaTHUM IpemMucama o “OparcTBy M jeIMHCTBY CBUX Hauuja. Mehytuwm,
ypOaHU UJIEHTUTET C€ MOXKE CXBAaTUTH M “TIOJIOBUYHO”, Tj. Y OAHOCY Ha jeJaH A€o rpaja,
ca YMMe je ToBe3aH CHa)kaH ocehaj eTHUYKe (peruoHaIHe) MPUNaJHOCTH.
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Ethnological and Anthropological View
of Identity in Sarajevo and Mostar

Summary

This paper provides an ethnological and anthropological view of identity in Sarajevo and Mostar,
based on contemporary fieldwork research conducted between 2017 and 2019. Identity will be
observed as a relational category in regard to the space in which different groups live, which has
been examined through their members’ attitudes, thinking and behavior in the context of inter-
ethnic and intra-urban relations. Methods of observation, participant observation, unstructured
and structured interviews, survey on demographic and socio-economic profile of informants and
fieldwork diary were used. The analytical review of the collected ethnographic data was made,
which shows how the identity building process among the inhabitants of Sarajevo and Mostar
look like in the contemporary period. Therefore, the paper represents a certain contribution in
the field of ethnology and anthropology in Bosnia and Herzegovina, and can serve as a basis for
further studies.

Key words: Ethnology and Anthropology, fieldwork research, identity, Sarajevo, Mostar, Bosnia
and Herzegovina
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Muslimanska Zena u urbanom prostoru: izmedu tradicije,
emancipacije 1 retradicionalizacije

Cilj ovog istrazivanja je ukazati na promjene koje su nastupile u obrascima ponasanja musliman-
skih zena kroz tri razliCite generacije. lako je u istrazivanju obuhvaceno 12 zena i rezultati ne
mogu biti posve relevantni, nastojalo se istraziti koliko su se procesi industrijalizacije, urbaniza-
cije i emancipacije reflektovali na Zivote muslimanki u Sarajevu. U istrazivanju su ucestvovale
zene koje su kao odrasle dosle u Sarajevo, zene koje su kao djeca doselile u Sarajevo i zene
koje su rodene u Sarajevu, ali su njihove nane (i majke) rodene na selu. Rezultati su pokazali da
svaka od tri intervjuisane skupine ima svoje zajednicke karakteristike. Posebno znac¢ajan je uvid
u njihov odnos prema religiji, tradiciji, ulozi zene u privatnoj sferi i mjestu Zene u drustvu. Da bi
pozicija muslimanki i promjene koje su nastupile bile jasnije Citateljima, u radu je predstavljen i
kra¢i uvid u muslimansko zensko pitanje u XX i XXI vijeku.

Klju¢ne rijeci: industrijalizacija, tradicija, polozaj Zena, emancipacija Zena, religija, urbani
prostor, retradicionalizacija

Uvodna razmatranja

Ukorijenjene religijske norme, ¢esto povrsno interpretirane od strane pojedinih pripadni-
ka bosanskohercegovacke uleme (islamskih teologa i svestenstva), posebno su se reflek-
tovale na polozaj muslimanskih Zena, §to se odnosilo na njihovu drustvenu ulogu, odjecu,
ponasanje i obaveze unutar privatne sfere. Istrazivanje polozaja muslimanki u javnoj sfe-
ri u razli¢itim periodima istrazivacki je izazovna, ali nedovoljno obradena tema. Zbog
ograni¢enosti prostora, fokus rada je na periodu od druge polovine 20. vijeka do danas-
njeg vremena, ¢ime bi se uocile promjene u obrascima ponaSanja muslimanki i koji su
procesi i faktori doprinijeli tome.

Poseban interes u istrazivackom procesu odnosi se na proces Zenske emancipaci-
je koji pocinje nakon Drugog svjetskog rata i prisustvo religijskih praksi i patrijarhalnih
normi u privatnom Zivotu Zena, te da li su ih 1 na koji nacin te prakse i norme sputava-
le u aktivnijem ukljucivanju u javne poslove i koristenje javnih gradskih prostora. Da bi
poloZaj bosanskih muslimanki bio jasnije prikazan, smatrala sam neophodnim dati i kra-
¢i prikaz njihovog polozaja u drustvu na kraju XIX i prvoj polovini XX vijeka. Na taj
nacin steci ¢e se $iri uvid u promjene koje su nastupile i okolnosti 1 procese koji su do
njih doveli.

Prikaz je zasnovan na historijskim i socioloSkim istraZivanjima, dok sam istraziva-
nje sprovela u Sarajevu u periodu od maja do augusta 2019. godine
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Polozaj bosanskih muslimanki u razli¢itim
drustveno-politickim okolnostima

Burni dvadeseti vijek u Bosni i Hercegovini obiljezila su cetiri razlicita politicka siste-
ma, dva svjetska rata 1 bosanskohercegovacki rat (1992—-1995). Na pocetku dvadesetog
vijeka BiH je jo$ uvijek bila pod austrougarskom okupacijom, da bi nakon Prvog svjet-
skog rata usSla u sastav Kraljevine SHS (poslije Kraljevine Jugoslavije). Potom je usli-
jedio Drugi svjetski rat i period socijalisticke Jugoslavije, u kojoj je BiH dobila status
socijalisti¢ke republike. Poc¢etkom devedesetih godina stupa na snagu demokratski poli-
ticki sistem u kojem su pobjedu odnijele stranke sa nacionalnim predznakom, a koje suu
svojim programima zastupale i povratak tradiciji 1 religiji koja je u komunizmu bila ne-
pozeljna. Insistiranje na tradiciji i religiji, koje su medusobno povezane, narocito se ti-
cao muslimanskih Zena.

Sve do druge polovine XX vijeka, bez obzira na politi¢ki sistem, bosanskoherce-
govacke muslimanke su bile izolovane iz javnog prostora, a Zivot su uglavnom provodi-
le brinu¢i se o domacinstvu i djeci. U vrijeme dolaska Austro-Ugarske u BiH ogroman
dio stanovnistva je bio nepismen, pripadnici razli¢itih konfesija se nisu mijesali, a 1 skro-
mno Skolstvo je bilo podijeljeno na osnovu konfesionalne pripadnosti (o tome detaljno
pisu Papi¢ 1972. i Jahi¢, 2017).

Posebno nepovjerenje prema austrougarskom okupatoru javilo se kod muslimana (zbog osjeca-
ja netrpeljivosti prema Austro-Ugarskoj koja je bila krS¢anska), $to je za posljedicu imalo do-
datni oprez prema zenskom potomstvu, rigidniji nego je bio u vrijeme Osmanskog carstva.

Nosenje zara bilo je obavezno za muslimanku u prvoj polovini 20. vijeka, $to je
izvedeno iz tumacenja religijskih propisa navedenih u Kur’anu, oko kojih su nastupi-
le ozbiljnije rasprave dolaskom reisul-uleme Mehmeda Dzemaludina Causevica. (Kari¢
2008, Jahi¢ 2017)

Naime, dotadasnja ulema se pozivala na kur’ansku suru 4n-Nur u kojoj nije preci-
zno navedeno koje dijelove tijela Zene moraju pokriti, odnosno na tumacenja dijela aje-
ta u kojem se navodi da Zena treba pokriti stidna mjesta (Sto je ulema protumacila i kao
obavezno pokrivanje kose 1 lica). Ovakvo tumacenje je prouzrokovalo odsustvo zene iz
javnog prostora u koji su izlazile samo ako su morale (uglavnom su se kretale po maha-
lama u kojima su Zivjele) i vani im niko nije smio vidjeti lice, §to im je ogranicilo bilo
kakav drustveni ili politi¢ki angazman i upotrebu javnog prostora, a nije bilo pozeljno ni
da se Zene same krecu.

Kako navodi Jahi¢ (2017: 144) na pocetku 20. vijeka tadasSnja ulema je smatrala da
djevoj¢icama muslimankama nije mjesto u Skoli, jer bi se na taj nac¢in pomijesale sa pri-
padnicima ostalih konfesija, $to bi moglo dovesti i do njihovog preobraéenja u kr§éanke.
Konzervativni stavovi ucinili su muslimanku nevidljivom u javnom prostoru, a nazadni
obicaj pokrivanja zenskog lica sveo je Zenu na obezli¢enu individuu koja nije imala pra-
vo da odlucuje ni u privatnoj, a kamoli u javnoj sferi.

Prve ozbiljnije rasprave o muslimanskom zenskom pitanju pocinju pred poce-
tak Prvog svjetskog rata dolaskom reisul-uleme DZemaludina Causevic¢a, poglavara ko-
Jji je svoje obrazovanje sticao u tadasnjim vodeéim svjetskim centrima u kojima su se
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obrazovali muslimanski teolozi (Ankara, Carigrad, Damask itd.), o ¢emu detaljno piSu
Kari¢ 1 Demirovi¢ 2011. godine u dvjema knjigama posvecenim njegovom zivotu, dje-
lu i stavovima.

Bez obzira na to §to je Causevi¢ zastupao izrazito liberalne stavove u kojima je
naglaSavao da se muslimanke hitno moraju ukljuciti u obrazovni proces i rijesiti se na-
zadnog obiCaja pokrivanja lica, ostatak uleme je uglavnom bio konzervativnih shvatanja
ne podrzavajuci liberalna shvatanja vjerskog poglavara. Muslimanski vjernici (muskar-
ci) bili su naklonjeni konzervativnoj ulemi, a kako navodi Sulejmanpasi¢ (1918), mus-
karci su svoje slobodno vrijeme provodili u kafanama ispijajuéi alkohol i druzeéi se sa
prostitutkama, iako su i alkohol i prostitucija strogo zabranjeni po islamskim propisima.
Ponasanje muslimanskih muskaraca ukazuje nam i na licemjerstvo tadasnje uleme, ko-
ja nije reagovala na ovakve pojave, ali su insistirali da zene ostanu zatvorene u kucama,
pokazuju¢i time da ih smatraju neravnopravnim muskarcima.

Muslimanke su na pocetku 20. stoljeca bile izrazito neprosvije¢ene u poredenju sa
zenama drugih vjeroispovijesti, na $ta je upozorio i DZevad Sulejmanpasi¢ u svojoj bro-
Suri objavljenoj 1918. godine koju je nazvao Jedan prilog rjesenju naseg muslimanskog
Zenskog pitanja. On upozorava na stanje u kojem se nalaze muslimanke koje su najbjed-
niji 1 najzaostaliji dio drustva, a pokrivanje zena naziva najnazadnijim obicajem u kojem
je tradicija pomijesana sa religioznos¢u. Sulejmanpasi¢ upozorava ulemu na to da je ne-
moguce zatvarati zene u kuce i ne dozvoljavati im da se aktivno ukljuce u drustveni zi-
vot 1 koriStenje javnih prostora, jer je novo vrijeme donijelo 1 nova pravila te osmanlijski
zakoni viSe nemaju nikakav uticaj.

Medutim, zatvaranje zena u kuce 1 krSenje svih njihovih sloboda dovelo je u vrije-
me Prvog svjetskog rata i do pojave prostitucije medu muslimankama, §to Sulejmanpasic¢
naglaSava u svojoj publikaciji, izraZzavajuéi zabrinutost za buduénost bosanskohercego-
vackih muslimanki.

Pretpostavljam da su dva klju¢na razloga za pojavu prostitucije. Prvi je neimastina
zena C1j1 su muzevi otisli u rat, ostavljajuci ih tako ekonomski nezbrinute, a s obzirom na
njihovu neukost, nisu imale veliki izbor u zaradivanju novca. Drugi razlog bi mogao biti
1 revolt muslimanki koje su smatrali bezvrijednim, rodenim samo da bi radale djecu, bo-
ravile u kuci brinuci se o porodici liSene bilo kakvih drustvenih aktivnosti, ne znajuéi ni
Sta se deSava u javnom prostoru.

Muslimansko zensko pitanje ostaje gotovo nepromijenjeno sve do pocetka Drugog
svjetskog rata, kada pocinju procesi emancipacije muslimanki, u ¢emu je vodecu ulogu
imao Antifasisti¢ki front Zzena (AFZ). Ova Zenska organizacija zalagala se za ukljuéiva-
nje muslimanki u javni prostor, Skolovanje ovih zena, za Sta je prvi uslov bilo skidanje
zara i feredze. Nazalost, bez obzira na entuzijazam Zena iz AFZ-a i podrike koju su imale
od dijela muslimanki, akcije ipak nisu dovele do Zeljenih rezultata zbog otpora muskara-
ca koji su akcije otkrivanja Zena smatrali udarom na tradiciju, religiju i Cast muslimanke.

Cilj AFZ-a bio je uspostavljanje ravnopravnosti Zena sa muskarcima, §to je podra-
zumijevalo i proces obrazovanja, pravo na zaposljavanje i jednak pravni status (Bozinovi¢
1996: 156). U najtezem polozaju su bile muslimanke, koje su bile najmalobrojnije u
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Skolama. Nakon Prvog svjetskog rata bilo je svega 637 pismenih muslimanskih Zena
(Sulejmanpasi¢ 1918).

Neuspjeh akcija AFZ-a naveo je tadagnju komunisti¢ku vlast da poduzme rigoro-
znije korake koji ¢e promijeniti zivot muslimanki i u¢initi im dostupnim pravo na skolo-
vanje, uklju¢ivanje u drustvene procese i zaposljavanje. Zakon o zabrani noSenja feredze
1 zara donesen je 1950. godine, a za njegovo krSenje predvidene su i1 zatvorske kazne. U
Zakonu koji je sadrzavao sedam ¢lanova navedeno je da je on izraz Zelje narodnih masa
1 radnih kolektiva 1 masovnih organizacija, ¢iji je cilj da se otkloni vjekovna oznaka pot-
¢injenosti 1 zaostalosti muslimanki i da im se time olakSa puno koriStenje prava koje je
izvojevala Narodnooslobodilacka borba i socijalisticka izgradnja zemlje. Time ¢e im biti
obezbijedena puna ravnopravnost i u¢esé¢e u drustvenom, kulturnom i privrednom Zzivo-
tu zemlje (prema: Seta 2011).

Ipak, stare navike je bilo teSko promijeniti, a otpor je narocito bio prisutan kod
muskih ¢lanova porodice koji su se protivili otkrivanju svojih supruga. S druge strane,
tadasnja Stampa je u svojim ¢lancima Sirila propagandne sadrzaje u kojima su navodili
da je akcija skidanja zara i feredZze neophodan korak za uklju¢ivanje muslimanki u javni
prostor i drustveni rad (Karci¢ 2013: 52).

Isti autor navodi da se u Stampi pokuSavala stvoriti atmosfera da,je skidanje zara 1
feredze apsolutni izraz i zelja narodnih masa, te su pokusavali ubrzati ovu akciju, odno-
sno da se zarovi 1 feredze odbace prije stupanja Zakona na snagu. Zar i feredza su u medi-
jima prikazivani kao posljednji okovi potéinjenosti muslimanki i da je odbacivanje ovih
odjevnih predmeta veoma vazno za razvoj socijalistiCke Jugoslavije (Karci¢ 2013: 52).

Bez obzira na to $to su mediji euforicno izvjeStavali o radosti stanovniStva §to
je ovakav Zakon donesen, Karci¢ (2013: 52-54) se poziva 1 na arhivske dokumente
Antifasisticke zenske fronte, iz kojih je vidljivo da je akcija skidanja zara i feredZe naila-
zila na brojne prepreke, $to se u medijima nije moglo procitati, a to su razli¢ite vrste ot-
pora i kod zena 1 njihovih porodica, u ¢emu su najglasniji bili njihovi muzevi.

U periodu socijalizma doslo je do znacajnih postignu¢a u samom procesu emanci-
pacije svih Zena, ne samo muslimanki. Medutim, poseban znacaj imalo je obavezno $ko-
lovanje 1 za muskarce 1 Zene, Sto je muslimanskim djevoj¢icama, koje su do tada u veoma
malom broju pohadale obrazovne institucije, omogucilo izlazak u javni prostor, posjeci-
vanje kulturnih institucija koje su bile obavezan dio Skolski programa, kao i upoznava-
nje sa djecom razli¢itih konfesionalnih pripadnosti.

Kraj 20. vijeka obiljezila je promjena politickog sistema, u kojem je opet proble-
matizovano pitanje druStvene uloge muslimanskih Zena, njihovog oblacenja i ponasanja,
Sto je dovelo do procesa retradicionalizacije 1 povratka hidzaba 1 nikaba u javni prostor.
lako se retradicionalizacijom pokusava ograni€iti druStveni Zivot muslimanki, u procese
rasprave sada su ukljucene i Zene, iako je ulema (koja je sastavljena od muskih ¢lanova)
i dalje glavni faktor u ovakvim raspravama. UproSteno, trenutacne polemike oko propi-
snog oblacenja i ponaSanja muslimanske Zene obi¢no se krecu kroz dva suprotstavljena
diskursa — pokoravanje Zene i pravo na vlastiti izbor. No, bez obzira na proces retradici-
onalizacije koji je 1 dalje aktuelan u bh. drustvu, ipak je nemoguce zadrzati Zenu unutar
privatnog prostora, barem na nacin na koji se to ¢inilo do prve polovine XX vijeka, pa
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cak 1 one Zene koje zastupaju vrlo konzervativne stavove kada je u pitanju porodica, brak
1 odnosi unutar porodi¢ne zajednice obnaSaju razli¢ite javne funkcije.

Teorijski okvir rada

Jugoslavija je spadala u jednu od najnerazvijenijih evropskih drzava koja je kraj Drugog
svjetskog rata docekala sa 10% stanovnika manje, 2/5 uniStene industrije i viSe od tri mi-
liona ljudi koji su ostali bez kuca 1 stanova. Jedini nain da se zemlja izvuce iz siromas-
tva 1 ratne razorenosti bio je plansko rukovodenje privredom, a industrijalizacija je bila
neizbjezna. (Dokni¢ 2013: 21-22)

Nakon Drugog svjetskog rata ve¢ina stanovnika u Bosni i Hercegovini Zivjela je na
selu, 70% stanovnika je bilo nepismeno, gotovo pola miliona ljudi je nosilo opanke koje
su sami pravili od govede koZe, $to nije bila iskljucivo posljedica rata i ratnih razaranja,
ve¢ dotadasnjeg historijskog razvoja BiH (Kamberovi¢ 2011: 15). Autor opisuje bh. sta-
novni$tvo kao vrlo nesocijalizovano, koje ne poznaje ni najosnovnija pravila ponasanja,
te navodi uputstvo pomoc¢nika ministra Sumarstva u Saveznoj vladi, inZinjera Brinera, iz
oktobra 1945. godine, u kojem je naveo pravila ponaSanja sluzbenika. Briner je istaknuo
da je zabranjeno pljuvati po hodnicima, oko liftova i na stepenistu, bacati palidrvca, ski-
dati sijalice, Sarati po zidovima i vratima, da se kroz prozor ne smiju bacati otpaci hrane,
papira i cigareta 1 detaljno je sluzbenicima propisao kako se koristi toalet.

U takvoj konstelaciji druStvenih odnosa, medu masom neprosvijeenog svijeta, u
narocito nepovoljnom poloZaju su bile Zene, jer su patrijarhalne norme bile duboko uko-
rijenjene, teSko su se mijenjale stare navike, Sto se vidjelo i u zabranama koje su muzevi
nametali svojim suprugama. U periodu kada je otpocela industrijalizacija BiH, musli-
manke su jo$ uvijek nosile zar 1 feredZu.

Proces industrijalizacije zahtijevao je 1 radnu snagu, a uporedo sa ovim procesom
odvijao se 1 proces emancipacije 1 ukljucivanja Zena u poslijeratnu izgradnju socijali-
stickih republika, koji nije prolazio bez problema, zbog razli¢itih otpora. Manjak radne
snage u gradovima uglavnom se rjeSavao uz pomo¢ seoskog stanovnistva. Kako navo-
di Dobrivojevi¢ (2011: 17), ogromni problem koji je nastao zbog nedostatka radne sna-
ge partijski funkcioneri su nastojali rijeSiti mehanickim prelivanjem stanovni$tva sela u
gradove 1 njihovim zaposljavanjem u industriji. Glavni privredni strateg Boris Kidri¢ na
drugom plenumu Centralnog komiteta KPJ istaknuo je da industrijalizacija ne podrazu-
mijeva samo izgradnju fabrika vec¢ i korjenito mijenjanje socijalne strukture stanovnistva.

Ipak, partijski funkcioneri nisu rac¢unali na otpor seljaka prema njihovom planu, a
razlozi su, kako isti¢e Dobrivojevi¢ (2011: 17), bili brojni: patrijarhalna vezanost za ze-
mlju, Zelja da sami mogu planirati kako ¢e im izgledati radni dan, teski uslovi rada u fa-
brikama, stav da u radnike idu samo najsiromasniji, strah od teSkog rada u rudniku.

S obzirom na to da je seljake bilo tesko ubijediti da ostave svoje zemljoposjede 1
predu u grad, funkcioneri Komunisticke partije su posezali za raznim metodama kako da
ih privole da dodu u grad i1 ukljuce se u rad u fabrikama. Posezali su za razli¢itim meto-
dama “disciplinovanja” — od sasluSavanja, uruc¢ivanja sudskih rjeSenja bez prava na zal-
bu, premlacivanja, hapSenja i zastraSivanja, do onemogucavanja trgovine po slobodnoj
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prodaji, naredenja mlinovima i zemljoradni¢kim zadrugama da svima koji se ne odazovu
da rade u fabrikama ne smiju mljeti brasno i prodavati namirnice. Bez obzira na brojne
nacine prisile, preduzeca su jedva ispunjavala predvidene kvote, $to je navelo vlasti da
insistiraju na ukljucivanju zena u rad u industriji. (Dobrivojevi¢ 2011: 18-19)

U razdoblju izmedu 1945. 1 1953. godine u Jugoslaviji je oko 1.500.000 seljaka
preslo u grad 1 zaposlilo se, a broj onih koji su radili u gradu a zivjeli na selu, koje su
nazivali seljak-radnik, iznio je oko 800.000. U Bosni i Hercegovini je u tom razdoblju
poljoprivredu kao jedino zanimanje napustilo oko 317.000 ljudi, a iz sela u grad je pre-
selilo oko 38.000 osoba. Najveci dio radne snage sa sela angazovan je u industriji i1 ru-
darstvu, a na drugom mjestu je bila gradevina, zatim trgovina, ugostiteljstvo 1 saobracaj
(Kamberovi¢ 2000: 153-196).

Uz pokrajinu Kosovu 1 Metohiju i1 republike Makedoniju i Crnu Goru, Bosna 1
Hercegovina je bila najzaostalija i najneprosvjecenija republika, $to je iziskivalo znat-
no vise napora u postizanju rezultata. Najvise nepismenih je bilo u ovim dijelovima
Jugoslavije, Sto je natjeralo vlasti da organizuju analfabetske tecajeve, koji su nekada
trajali svega dvije sedmice, $to je bilo nedovoljno, pa je veliki dio stanovniStva ostajao
polupismen. U 1953. godini u BiH je bilo 39,4% nepismenih, $to je pokazalo da kursevi
opismenjavanja nisu postigli narocite rezultate (Dobrivojevi¢ 2011: 7-14).

Prelazak ljudi sa sela u grad podrazumijevao je i promjenu dotadasnjih obrazaca
ponasanja, Sto je mnoge odbijalo. Takoder, odmah nakon Drugog svjetskog rata poci-
nje 1 agitovanje o prestanku noSenja zara i feredze koji ¢e muslimanke uciniti vidljivim
u drusStvu. Proces je nailazio na brojne otpore. Jahi¢ (2017: 468-471) navodi, pozivaju-
¢i se na zapisnike GO AFZ BiH, da je veéina Zena Zeljela skinuti zar i feredzu, ali da ni-
su mogle zbog pritisaka muZzeva i okoline, ali 1 slabe potpore funkcionera Komunisticke
partije koji su bili muslimani.

Neke muslimanke koje su odbacile ovu odjecu, ponovo su je pocele oblaciti, jer ni-
su mogle izdrzati pritisak mahale koja ih je osudivala. U vrijeme AFZ-ovih akcija dola-
zilo je do brojnih opstrukcija njithovog rada, pa je na svim konferencijama muslimanska
reakcija pozivala zene da se ne otkrivaju, jer je Cin otkrivanja protuvjerski akt. Akcije
AFZ-a su u svim sredinama u kojima je agitovano odbacivanje zara i feredZe nailazile na
nepremostive prepreke, protivljenje mase muslimanki koje su dolazile iz konzervativnih
1 patrijarhalnih porodica i ¢ije majke, tetke, svekrve, muzevi 1 ostali ¢lanovi porodice ni-
su bili spremni podrzati ovakav preobrazaj. (Jahi¢ 2017: 468-70)

Nije bilo velike razlike u stavovima gradskih i seoskih porodica, a ve¢ina muzeva
se prema zenama odnosila kao prema svom vlasniStvu. Pitanje zara i feredZe rijeSeno je
1950. donosenjem zakona koji je zabranjivao noSenje ovih odjevnih predmeta.

Selidba u grad izazivala je strah kod muslimanskog stanovnistva, jer se u grado-
vima vodio drugaciji naCin zivota, strahovali su za svoju djecu, naroCito Zensku, 1 Zelje-
li su oCuvati svoju tradiciju 1 religiju, §to je u gradu bilo teze nego na selu. Cifri¢ (1987:
41) daje prikaz pozitivnih 1 negativnih ucinaka za selo koji su posljedica industrijalizacije.
Kao pozitivne navodi: nova radna mjesta, povecanje socijalnog standarda, prvenstveno do-
stupnost Skolskih 1 zdravstvenih ustanova, oslobadanje od tradicionalne socijalne kontro-
le, povecanje komunikacija itd. S druge strane, negativni ucinci su: ovisnost sela o gradu,
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potroSacka psihologija, gubitak identiteta, devastacija prirodnog, povecanje devijantnog
ponasanja kod mladih ljudi itd.

Ipak, promjene u gradskoj strukturi su se neminovno deSavale, §to je 1 bio cilj vla-
sti. Neki ljudi su prelazili zato Sto su morali, drugi su i$li u potragu za boljim i kvalitet-
nijim zZivotom, smatraju¢i da ¢e u gradu imati laksi zivot, da nece zavisiti od zemlje i
strahovati od elementarnih nepogoda koje bi im mogle unistiti usjeve.

Vujovi¢ (2005: 403) prikazuje statisticke podatke o gradskom stanovnistvu iz ko-
jih se vidi da je 1921. godine u Jugoslaviji zivjelo 16,6% gradskog Zivlja, 1948. godine —
19,8% 1953 — 21,9%, 1961 — 28,3%, a 1971. godine taj broj je narastao na 38,6%. Trend
rasta gradskog stanovniStva nastavio se 1 u narednom desetljecu, tako da je 1981. godine
u Jugoslaviji skoro polovina stanovnistva zivjela u gradovima.

Industrijalizacija je dovela do priliva u Sarajevo velikog broja seljaka koji su se za-
posljavali u novoizgradenim fabrikama i1 preduze¢ima. Neki od njih su nastavili da zive
na selu u kojima su im ostajale Zene 1 djeca, koje su posjecivali u vrijeme vikenda, a dio
ih je u Sarajevo doSao sa porodicama. Takoder, u nekim slucajevima muskarci su dola-
zili prvi, a nekoliko godina nakon njihovog dolaska u grad su preseljavale 1 njihove Ze-
ne i djeca.

Ciljevi istrazivanja

Period nakon Drugog svjetskog rata donio je najviSe promjena u Zivotu muslimanki.
Zene nisu morale nositi zarove i feredze, §kolovanje je bilo obavezno, to se posebno re-
flektovalo na Zensku djecu rodenu pocetkom cetrdesetih godina, koja su imala mogu¢-

Proces industrijalizacije gradova doveo je do promjena u strukturi stanovnistva, a
veliki dio muslimanskog seoskog stanovniStva je preSao da Zivi u gradove. Razlike izme-
du zivota na selu i u gradu bile su ogromne, a kada su u pitanju muslimanke, posebno je
vazno istraziti na koji nacin su podnijele takvu promjenu, koja je za njih bila ogromna,
uzimajuci u obzir da su rasle na selima sa majkama koje su nosile zar i feredzu, da su
odgajane kako da postanu dobre domacice 1 majke, a o izboru supruga vise se pitala po-
rodica nego one same.

Cilj rada je istraziti koliko su muslimanke iz urbane sredine (Sarajeva) koristile
javne gradske prostore u drugoj polovini 20. stoljeca i kakva je bila njihova uloga unu-
tar privatnog prostora, koliko su ga koristile njihove kéerke, a koliko ga 1 na koji nacin
koriste muslimanke u danasnje vrijeme (koje su unuke Zena iz prve generacije, a kéerke
zena 1z druge generacije odabrane za istrazivanje).

Kroz istrazivanje ¢u pokusati utvrditi koje su promjene nastupile unutar tri razli¢i-
te generacije Zena 1 da li je kod Zena doSlo do odredenih retrogradnih pomjeranja nakon
90-ih godina 1 promjena u stilu Zivota, oblacenja i koristenja javnih prostora u odnosu na
zivot koji su vodile njithove majke, koje su stasavale u vrijeme socijalisticke Jugoslavije.

S obzirom na to da je tema veoma Siroka, da porijeklo Zena u Sarajevu nije isto, Sto
itekako ima uticaj na obrasce ponasanja, istrazivanje sam ogranicila na nekoliko skupina:
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Zene koje su dosle u Sarajevo iz ruralnih sredina u vrijeme socijalizma (zajedno
sa muzevima i1 djecom radi boljih uslova Zivota ili su dosle kao mlade djevojke);
ovu skupinu ¢ine izrazito tradicionalne Zene, ¢ije su majke nosile nikab (zar i
feredzu), nisu izlazile iz privatnog prostora u javni i svoj obrazac ponasanja su
nastojale prenijeti i na Zensko potomstvo. Cilj je istraziti koliko je Zivot u grad-
skoj sredini uspio promijeniti tradicionalne obrasce ponasanja, na koji nacin su
se zene uspjele uklopiti u novi koncept gradskog zivota (barem djelomicno) i
da li su 1 u kolikoj mjeri koristile javni gradski prostor. Bitno je 1 istraziti kakvu
su odjecu nosile, da li su nosile marame na glavi (Sto zakonom nije bilo zabra-
njeno) 1 kakva im je bila uloga unutar porodice.

Zene koje su kao djeca dogle u Sarajevo iz ruralnih sredina ili su rodene u
Sarajevu neposredno nakon dolaska njihovih o¢eva 1 majki u gradsku sredinu;
ove zene su bile aktivno ukljucene u obrazovni proces koji je podrazumijevao
1 obavezne odlaske na razli¢ite kulturne manifestacije, posjete kinima, pozori-
Stima, koncertima i parkovima, $to je bio dio emancipatorske politike tadasnjeg
socijalistickog politickog sistema. Razli¢iti oblici emancipacije otvorili su i dru-
ga polja koja su uticala na oblikovanje stavova, koji se viSe nisu fomirali isklju-
¢ivo unutar porodi¢nog kruga, kao §to je to do tada bio slucaj. Takoder, ovdje je
potrebno istraziti kakav je bio njihov odnos prema tadaSnjim gradskim modnim
trendovima, da li su im roditelji nametali obrasce ponaSanja i oblacenja, kakve
odnose su imali sa oevima 1 majkama, te kako se gledalo na mijeSanje sa pri-
padnicima drugih konfesija.

Zene koje su rodene u gradu, ali su porijeklom iz ruralnih sredina (kéerke i
unuke prvih dviju skupina Zena); u slucaju ove generacije Zena izuzetno je
vazno posmatrati i kako se odnos retradicionalizacije 1 povratak religije u javnu
sferu odrazio na zivotni stil, javno djelovanje, oblacenje, sam odnos prema re-
ligijskim praksama, i da li je retrogradna politika reaktuelizovala stare obrasce
ponasanja muslimanskih Zena za koje se u socijalizmu mislilo da su prevazidene
1 pripadaju historiji.

Ove skupine Zena sam izabrala da bih mogla uociti kako se proces industrijalizaci-
je odrazio na bosanske muslimanke koje su dosle sa sela, da li su one imale uticaja na zi-
vote svojih kéerki kao §to su na njih uticale njithove majke 1 kakav odnos prema tradiciji,
obi¢ajima 1 svakodnevici imaju Zene iz trece izabrane generacije koje su bile pod utica-
jem 1 svojih nana 1 majki, ali su svoje stavove gradile 1 u toku procesa formalnog obra-
zovanja, druzenjima i razli¢itim oblicima socijalizacije.

Ciljevi istrazivanja su sljedeci:

Utvrditi obrasce ponasanja kod tri generacije Zena.

Stil oblacenja.

Koje javne gradske prostore su koristile, jesu li posjecivale kina, pozorista, neke
od ponudenih kurseva i programa, parkove?

Jesu li se kretale same po gradskoj zoni, jesu li ikada iSle u inostranstvo ili na
ljetovanje?
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- Kakva je njihova uloga unutar privatne sfere; koliko su imale pravo odlu¢ivanja
u porodici, jesu li bile ravnopravne sa svojim muzevima?

- Postoji li razlika izmedu ponaSanja muske i1 Zenske djece unutar njihovih poro-
dica, odnosno brace 1 sestara?

- Je li na proces emancipacije zapocete u socijalistickom vremenu uticao proces
retradicionalizacije bosanskohercegovackog drustva, koji nastoji ograniciti ze-
nu u njenim drustvenim aktivnostima i javnom zivotu te redukovati njen izlazak
iz sfere privatnosti?

- Kakav odnos imaju prema pokrivanju zena koji dio muslimanske uleme namece
kao farz (obavezan propis u islamu), je li ijedna od Zena koje su intervjuisane
pokrivena, smatraju li da je ¢in pokrivanja vjerska obaveza?

U radu su koristene sljedece metode 1 tehnike:

- Intervjui sa 12 Zena — po Cetiri Zene iz svake navedene skupine;

- Historijska metoda, odnosno kraci prikaz pozicije Zzene u prvoj polovini XX
vijeka, §to je neophodno, bez obzira na to Sto su intervjuisane Zene ispitivane
o periodu iz druge polovine XX vijeka, da bi se na taj nacin dobio Siri uvid u
muslimansko Zensko pitanje tokom razlic¢itih perioda;

- Metod analize sadrzaja (dostupna literatura koje se odnosi na promjene u drus-
tvu koje su nastupile uspostavljanjem socijalisticke vlasti koja se angazovala
oko emancipacije muslimanki i njihovog ukljucivanja u drustveni, politicki i
kulturni zivot);

- Metoda komparacije u kojoj su se nastojale utvrditi sli¢nosti 1 razlike u ponasa-
nju Zena iz istih, ali 1 iz razli¢itih skupina koja sam odabrala za intervjue.

Opservacija unutar jedne od sarajevskih mahala u kojoj se vec¢insko stanovnistvo
naselilo iz dijelova istoéne Bosne u toku 50-ih i 60-ih godina XX vijeka, a u kojoj sam
odrasla i provela puno vremena, pomogla mi je da bolje razumijem poziciju bosanskih
muslimanski razli¢itih generacija. S obzirom na to da sam unutar mahale percipirana
kroz majcine roditelje kod kojih sam odrasla, a koji su bili vjernici praktikanti, 1 od me-
ne se ocekivalo da slijedim religijske prakse, odlazim u dZamiju na molitvu, pomazem
u pripremi slavlja za velike muslimanske praznike, pozdravljam komsije islamskim po-
zdravima, vodim rac¢una o stilu oblacenja, odlazim na ¢asove vjerske pouke, pomazem
pri spravljanju iftara u vrijeme mjeseca ramazana.

Uzimajuéi u obzir da sam sve do smrti majkinih roditelja ucestvovala u skoro svim
ritualima vezanim za religiju, ovu opservaciju smatram opservacijom sa punim ucesé¢em
jer, kako navodi Vucini¢-Neskovi¢ (2013: 125-126), imam pojedinacno i subjektivno
iskustvo u datim ulogama.

Takoder, u odraslijoj dobi odredene dogadaje i svakodnevicu stanovnika u maha-
11 sam posmatrala sa rastojanja, pokusavaju¢i ste¢i uvid u dominantne obrasce ponasanja,
na ¢emu se temelje religijske prakse, kakvi su odnosi izmedu muskih i Zenskih ¢lanova
porodice, Skolovanje djece, posebno zenske, kakve su im bile kuce, jesu li se razlikovale
od nekoliko pravoslavnih i katoli¢kih ku¢a u mahali. Ovakav nacin posmatranja bih mo-
gla nazvati 1 fokusiranom opservacijom, jer sam bila usmjerena na jasno odredena deSava-
nja u svakodnevici, ali 1 opservacijom bez ucestvovanja, jer sam prilikom tih opservacija
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svakodnevnice nastojala zadrzati neutralan stav i posmatrati sa rastojanja. (Vucini¢-
Neskovi¢ 2012: 122-123)

Iako mi je na pocetku istrazivanja bila Zelja da intervjui budu obavljeni sa Zenama
koje su u krvnom srodstvu — nana, majka, unuka — 1 da pratim promjene unutar tri gene-
racije istih porodica, nazalost, to nisam uspjela sprovesti do kraja. Bilo je jako teSko naci
cetiri takve porodice u kojima su sve zene zive, ili se deSavalo da pronadem Zenu iz pr-
ve generacije koja ima kéerku, ali njena kéerka nema djecu, ili ima musku djecu. Uspjela
sam uraditi intervjue sa jednom takvom porodicom, u drugom slucaju sam uradila in-
tervjue sa majkom i kéerkom (Zene iz prve i druge generacije: kéerka nije udata i nema
djecu), u tre¢cem slucaju sa majkom 1 kéerkom (zene iz druge 1 treCe generacije; Zena iz
prve generacije nije ziva). Takoder, napominjem i da su neke od Zena iz prve generacije
do kojih sam uspjela do¢i bile nespremne na razgovor ili su bile u teSkom zdravstvenom
stanju, pa ¢lanovi njihovih porodica nisu Zeljeli da se iscrpljuju.

Rezultati istrazivanja'

Zene iz prve skupine ispitanica su skromnog obrazovanja, u Sarajevo su dosle kao mla-
de Zene sa muzevima koji su dobivali zaposlenja u industriji ili zeljeznici, veoma su re-
ligiozne 1 poStuju tradiciju. Njihove kéerke su znacajno manje religiozne ili su potpuno
nereligiozne, obrazovanije su od svojih majki, nose drugaciju odjecu, postuju tradiciju,
koristile su i koriste javne gradske prostore, ali je kod ovih generacija prisutan uticaj nji-
hovih majki koji se reflektovao kroz njihov odgoj. Treca generacija Zena je veoma obra-
zovana, sve su zaposlene ili u javnim ili privatnim institucijama / firmama ili nevladinim
organizacijama, govore barem jedan svjetski jezik, imaju razli¢ite stilove oblacenja, ali
su religioznije od svojih majki koje su rasle u socijalistickom periodu. Smatraju da re-
ligija ne ogranicava Zenu u njenom drustvenom zivotu da se muslimanke mogu oblaciti
kako hoce 1 posjecivati mjesta koja Zele.

Razija je rodena 1940. godine u selu koje pripada opstini Sokolac, udala se sa 18
godina 1 1959. godine doselila sa muzem u Sarajevo, u naselje Bistrik koje pripada grad-
skoj opstini Stari Grad. U Sarajevu je rodila tri kéerke. Razija je nepismena, istice da ni-
kada nije i8la ni na kakav tecaj opismenjavanja, te da jedva zna nesto procitati i Citanje joj
pric¢injava veliki napor. Nakon nekoliko godina Zivota na Bistriku, preselila je sa muzem
1 djecom u naselje Bare i kaZe da je njeno kretanje uvijek bilo ogranic¢eno na kretanje po
mahali. Slobodno vrijeme je provodila odgajajuci kéerke, obavljaju¢i kuéne poslove, ni-
kada nije iSla na more, a druzila se sa komSinicama koje su Zivjele u istom naselju. Kuéu
je napustala samo kada bi i8la kod njih ili u posjetu rodbini u pratnji muza i djece. Navodi
da je citav Zivot vjernica praktikantica, da redovno obavlja sve vjerske duznosti i da je
jedino posjec¢ivala dzamije zbog molitve, tevhida (obred koji se obavlja kada neko umre,
molitva za dusu umrlog) i mevlude (obiljezavanje rodenja poslanika Muhammeda a. s.).
Odrasla je s majkom 1 ocuhom 1 njithovom djecom, otac joj je kao pripadnik SS divizije
nestao u ratu i nikada ga nisu nasli. U ku¢i su vladala stroga pravila i Zene nisu napustale

' Imena Zena su promijenjena.



76 GZM (E) 51, 2022, 66-86

privatni prostor osim ako nisu morale. O uces¢u svog oca u njemackoj vojsci navodi da
je na pocetku rata bio na odsluzenju vojnog roka i, kada se vratio u selo, ve¢ su se svi
muskarci prikljucili nekoj vojsci, pa je njega “zapala” SS divizija. Razija kaze da su ra-
zne vojske prosle kroz njihovo selo, da su se ukljucivali muskarci, ne i1 Zene, jer vojska
nije za zene. Daidza joj je bio u partizanima, $to nam govori da su muskarci unutar jedne
porodice bili pripadnici razli¢itih vojski. Kroz to mozemo primijetiti ideoloSke razlike u
porodicama, ali i potpunu nesvijest o ideologijama razli€itih vojski u koje su pristupali
neuki muskarci. Prisjeca se rodice koja se prikljucila partizanima 1 nakon toga se udala
za Srbina pravoslavca, §to je u suprotnosti sa islamom, a njenu udaju smatra posljedicom
partizanske ideologije koja nije poStovala religiju.

Razija je pokrivena i smatra da je marama dio vjere i navike muslimanske Zene.
Odjeca koju nosi sli¢na je odje¢i koju je nosila njena majka, samo umjesto dimija nosi
izrazito dugacke suknje koje joj pokrivaju ¢lanke na nogama. Smatra da se muslimanke
ne bi trebale oblaciti napadno i da ne bi previse smjele otkrivati dijelove tijela. Svog mu-
za je upoznala na teferiu, na koji su Zene dolazile u pratnji neke od starijih zena, dok su
muskarci dolazili sami. “U to vrijeme su se muskarci 1 Zene pretezno upoznavali preko
teferi¢a, moba, Zetvi, i kad smo brali i komili kukuruze.” Razija je prvi put izasla izvan
granica BiH prosle godine, u svojoj 78. godini, kada je sa unukom otisla u Arandelovac
da posjeti njenu svekrvu.

Njena kéerka Amira je rodena 1960. godine u Sarajevu i zavrsila je srednju medi-
cinsku Skolu. Fakultet je napustila, jer je 1980. pocela raditi, a nedugo nakon toga se i
udala. Njen zivot se u velikoj mjeri razlikovao od zivota njene majke, koja se, kako na-
vodi, trudila disciplinovati svaku od svoje tri kéerke, smatrajuci da je posebno bitno pa-
ziti na zensku djecu koja su u gradu izlozena brojnim opasnostima i izazovima. Izlasci su
joj bili ograni€eni 1 morala se vratiti kuc¢i u odredeno vrijeme. Navodi da nije iSla u dis-
koteke koje su tada bile popularne u Sarajevu, ali je sa Skolom 1 drustvom isla na izlete,
kulturne dogadaje i u kino. Bila je uklju¢ena u folklorno drustvo, ¢ime njena majka nije
bila odusevljena, ali se trudila da je ubijedi da u nju moze imati povjerenje i da nece uci-
niti nista Sto bi moglo obrukati njenu porodicu.

Njena majka je izrazito konzervativna, §to smatra posljedicom njene izolacije iz
drustva i drustvenih dogadanja i ograni¢enih kontakata sa svijetom. Svoje izrazito kon-
zervativne stavove nastojala je prenijeti i na kéerke 1 bila je veoma stroga u pitanju obla-
¢enja. Amira navodi da je sre¢a §to su se u to vrijeme u $kolama nosile uniforme, pa su
svi izgledali kao da su isto obuceni. Kaze da je zahvaljuju¢i socijalistickom sistemu u ko-
jem je rasla imala priliku graditi svoje stavove 1 izvan kuénog prostora, posjec¢ivati razna
mjesta 1 deSavanja, Sto ranije generacije Zena nisu imale priliku. Za sebe kaze da nije re-
ligiozna. “Tu je najviSe uticaja imala Skola. Ku¢i su govorili da ima Boga, u $koli da ne-
ma Boga. Za sebe ne mogu re¢i da sam vjernica, jer ne obavljam molitvu i ostale vjerske
duZznosti. Ali poStujem obicaje, slavim praznike, to mi je veoma bitno.”

Navodi da su u BiH muska i Zenska djeca drugacije tretirana 1 odgajana, da su ze-
ne bile u puno nepovoljnijem poloZaju od muskaraca unutar svojih porodica. Udala se
veoma mlada, muza je upoznala u folklornom drustvu, i ima dvije kéerke. Kaze da njen
muz nije volio da se ona Sminka, §to pokazuje da su muskarci i1 dalje nastojali zadrzati
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autoritativnu ulogu u porodici, bez obzira na promovisanje ideja o ravnopravnosti mus-
karaca i1 zena o kojima se govorilo u obrazovnim i drugim drustvenim institucijama.

Amirina kéerka Aida (37) radi kao diplomirana psihologinja. Navodi da je drus-
tveno veoma aktivna, koristi brojne gradske prostore, a najvise voli i¢i u muzeje. Kao 1
njeni roditelji bila je ¢lanica folklornog drustva, Sto joj je omogucilo brojne odlaske u
inostranstvo 1 upoznavanje sa razlicitim kulturama i tradicijama. Za sebe kaze da je veo-
ma tradicionalna i religiozna, ali da je to ni na koji nacin ne ometa u druStvenom Zivotu,
jer je to njena privatna stvar. Smatra da je obaveza muslimanki da budu pokrivene i da je
svjesna da kr$i religijsko pravilo. “Sama sam izabrala da budem religiozna, to je moj iz-
bor. Ne bih se pokrila, jer to ipak ograni¢ava zenu. I dalje postoje brojne predrasude ve-
zane za pokrivene Zene, Zeni je oteZan odlazak na more, ¢esto je to mozZe ograniciti i na
poslu. Nekako pokrivene Zene i dalje skre¢u paznju. Ja nosim razli¢itu odjecu, ne mislim
da se obla¢im vulgarno, to nije moj stil. Cak se ne volim puno ni §minkati. Sa majkom
sam uvijek imala bolji odnos nego sa ocem, otac ima tesku narav, ali se majka uvijek vi-
Se brinula kada ne dodem na vrijeme ku¢i, $to smatram normalnom roditeljskom brigom,
jer je moja majka uvijek imala povjerenje u mene.”

Aida kaze da je razlika izmedu nje i njene nane 1 majke ocita, Sto je i ocekivano.
Navodi da su se 1 nana i mama rano udale, $to je radila ve¢ina Zena u njihovo vrijeme, a
ona se udala u 36. godini, $to se nekada smatralo neprimjerenim.

Fatima je rodena 1932. u selu u opstini Rudo, udala se 1951. godine, a u Sarajevo
je dosla sa muzem i dvoje djece 1955. godine. U Sarajevu je rodila jos troje djece. Kupili
su plac u naselju Hrasno Brdo, koje su vecinski naseljavali doseljenici iz raznih krajeva
istocne Bosne. Nikada nije radila, cijeli Zivot je bila domacica 1 brinula o djeci. Zavrsila
je dva razreda osnovne Skole, kaze da Cesto mijeSa Cirilicu 1 latinicu, jer je u Skoli ucila
¢irili¢no pismo, a poslije je sama ucila latinicu. I$la je u mekteb (vjersku pouku), religio-
zna je, obavlja pet molitvi dnevno, postila je sve dok su joj zdravstvene prilike dozvolja-
vale 1 puno vremena provodi u u€enju molitvi za duse mrtvih i1 zdravlje svojih najblizih.
Muza je takoder upoznala na tefericu. Kaze da je imala dobar brak i da je ostala udovica
u 50. godini zivota. Njena majka je nosila zar i feredZu, a ona nikada nije nosila ni ma-
ramu na glavi, jer marama nije dokaz da je ona dobra ili loSa vjernica. Nakon preseljenja
u Sarajevo pocela je pratiti modu 1 posjecivati krojacice koje su joj sile odjecu. “Uvijek
sam voljela imati lijepu frizuru, nisam zeljela biti kao druge muslimanke po mahali, ko-
je nisu htjele nista da vide, ja sam Zeljela svasta vidjeti.” ISla je u grad u prodavnice, na
izletiSta 1 SetaliSta sa djecom, posjete rodbini, sa muzem je iSla na more, u banje i u Trst.
Pozorista i kina je, kaze, nikada nisu interesovala, prema filmskoj i pozori$noj umjetnosti
je osjecala prezir, jer je bila prepuna vulgarnosti. Religija u njenom zivotu ima central-
nu ulogu, prati puno televizijskih emisija koje se ticu islama i kaze da je u Zivotu Cita-
la samo knjige o religiji. Oduvijek je voljela i¢i u dzamiju, 1 u vrijeme socijalizma, gdje
je obavljala molitvu i i$la na tevhide i mevlude. Puno racuna je vodila o svom fizickom
izgledu 1 ponosno istice da je ljekar uvijek oslovljavao sa ‘gospodo’.

Njena najmlada kéerka Selma rodena je 1970. godine u Sarajevu i zivi sa majkom.
Nije se udavala i nema djece. Otac joj je umro kad je bila djevojCica. Kaze da je maj-
ka uvijek bodrila, tjerala da Sto viSe vremena provodi vani i da svugdje ide sa druStvom.
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Oblacila se kao 1 ve¢ina njenih vrSnjakinja u to vrijeme, zavrsila je Srednju ekonomsku
Skolu 1 radila u struci. Kaze da nije religiozna, jer njenu generaciju nije interesovala re-
ligija, §to smatra uticajem Skole i tadasnjeg politi€¢kog sistema, 1 da joj majka Cesto pri-
govara kako bi barem nekada trebala obaviti neku molitvu. “Slavim vjerske praznike,
ucestvujem u pripremi hrane, pravimo kolace, docekujemo goste. To ja viSe radim iz po-
Stovanja 1 tradicije, nego iz neke religijske obaveze. Nisam i$la na vjeronauku, moja sta-
rija braca i sestre jesu, ali oni su puno stariji od mene. Moj najstariji brat je bio stariji od
mene 16 godina. Mi mladi nismo i$li, to se nekako poslije izgubilo.” Prije je puno vise
obilazila razne dogadaje i koncerte, i§la na planinu i na more, sada kaze da slobodno vri-
jeme najradije provodi kuc¢i, mada voli oti¢i do grada po potrebne namirnice, da prose-
ta 1 popije kafu.

Emina (1958) rodila se u selu u opstini ViSegrad, a u Sarajevo je doSla sa ocem,
majkom 1 bratom kao trogodiS$njakinja 1961. godine u sarajevsko naselje Hrasno Brdo.
Otac je podeo raditi u Sarajevu 1955. godine na Zeljeznici, medutim, majka je nakon
udaje za njenog oca 1957. odlucila ostati na selu, jer je imala brojne strepnje vezane za
zivot u gradu. Njen otac je bio vrlo strog, ograni¢avao joj je izlaske, smatrajuci da je grad
sa mijeSanom strukturom stanovni$ta pun prijetnji i opasnosti za Zensku djecu. Ku¢i je
morala biti najkasnije do 21 sat, a otac je zabranjivao da ima ljubavnu vezu sa muskar-
cima koji nisu bili muslimani, jer je bio izrazito religiozan i konzervativan. Sli¢an odnos
je imao i prema njenom dvije godine mladem bratu, samo §to njemu nikada nije uspio
nametnuti tako rigorozna pravila jer je on bio muskarac. Zavrsila je srednju medicinsku
Skolu, a fakultet je upisala tek nakon rodenja dvoje djece. Kaze da je majka uvijek govo-
rila da je obrazovanje najbitnije za Zensku djecu i da im garantuje sigurnost i ekonomsku
nezavisnost, iako je smatrala da je za Zenu veoma bitno da se uda i ima djecu. Skolovanje
je nastavila 1 nakon zavrSenog fakulteta, na $ta je jako ponosna. Kao dijete je iSla s rodi-
teljima 1 bratom na more, jer je njena majka, iako nepismena Zena sa sela, cula da je mo-
re veoma zdravo 1 odlucila da odvede svoju djecu ve¢ u drugoj polovini 60-ih godina. S
obzirom na to da je samo otac radio, a majka bila domacica koja se brinula o ku¢i i da je
bilo tesko zivjeti samo od jedne plate, njena majka je nekoliko puta i$la u Trst i kupova-
la robu koju je poslije prodavala u komisione. Emina je i§la s njom nekoliko puta, a Zene
su uvijek isle u grupama. Sa Skolom je posjecivala brojne manifestacije 1 dogadaje, i8li
su na mini ekskurzije 1 izlete, $to joj je otac dozvoljavao jer su isli u grupama.

Nakon udaje (udala se u 23. godini) iSla je na more svake godine, a Cesto je i sa-
ma putovala u inostranstvo, jer je priroda posla njenog muza Cesto sprecavala da idu za-
onih koji su zivjeli njihovi roditelji. Kaze da je religiozna, jer potice iz izrazito vjerske
porodice, iako ne praktikuje sve religijske obaveze. U posljednje vrijeme se trudi da oba-
vi barem jednu ili dvije molitve dnevno, da isposti nekoliko dana ramazana i da dopri-
nese radu dZemata dZamije u njihovoj mjesnoj zajednici. Nije pristalica pokrivanja Zena,
jer smatra da to nije vjerska obaveza, ve¢ pogresno protumaceno pravilo i da pokriva-
nje ograni¢ava zenu. Stil oblacenja joj se razlikuje od onog kakav je nosila njena majka,
iako navodi da joj majka nije bila pokrivena, ali da je nosila pristojnu odjecu koja je u
skladu sa islamskim propisima.
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Njena starija kéerka Nerma (1982) rodena je u Sarajevu i zavrSila je Pravni fakultet
kao jedna od najboljih studentica u generaciji. NajviSe posjecuje pozorista i gradska izle-
tiSta, ide na ljetovanja i zimovanja, a voli i¢i i na koncerte. Od rane mladosti uclanjena je
u vise biblioteka, posjecuje muzeje 1 smatra da je ekonomska nezavisnost zene najbitni-
ja, jer joj omogucava slobodu. Od odjece nosi sve ono §to joj se svida, smatra da pokri-
vanje nije obaveza za zenu, iako sebe smatra religioznom i vjernicom. Ne praktikuje sve
vjerske obaveze, jer ne moze sti¢i, mada se trudi da ispostuje vec¢inu pravila. I ona i nje-
na majka nikada ne konzumiraju alkohol, jer ga smatraju haramom u islamu.

Sevala (1943) je u Sarajevo doselila 1962. godine. U to vrijeme bila je neudata,
njeni roditelji su iz sela u opstini Visegrad odlucili do¢i u Sarajevo, jer su im tri starije
kéerke ve¢ Zivjele u Sarajevu 1 smatrali su da ¢e u gradu uz svoju djecu imati kvalitetniji
zivot. U mjestu pored ViSegrada zavrSila je Cetiri razreda osnovne Skole, a u Sarajevu je
upisala krojacki kurs. Sjeca se da je u to vrijeme voljela i¢i u kino i da je to bio jedan od
rijetkih prostora gdje je isla, uglavnom u vrijeme dok je pohadala krojacki jednogodisnji
kurs. Majka joj je nosila nikab, ¢iju je zabranu noSenja docekala sa odusevljenjem sma-
trajuci takvu nosnju ropstvom za zenu. “Kada sam dosla u Sarajevo, nosila sam dimije,
tako smo nosile na selu, ali je otac rekao da ih prestanemo nositi u gradu i da ih zami-
jenimo dugim suknjama, jer je to gradska nosnja.” Udala se 1964. godine za muskarca
starijeg od nje viSe od deset godina. Navodi da to nije bila njena Zelja i izbor, ali su umje-
sto nje odlucili njeni patrijarhalni roditelji. “Svog muZza nikada nisam voljela, ali sam ga
postovala, jer je imao jako dobar odnos i poStovanje prema mojim sestrama i roditelji-
ma. Mi smo skladno zivjeli, vodio me na more, obisli smo cijelu Jugoslaviju, i8li smo i u
Albaniju, stalno smo nekuda isli. Ali uvijek sam i$la s njim, nikada sama.”

Njen muz je radio na zeljeznici kao kondukter 1 zivjeli su u malom stanu u op¢ini
Novo Sarajevo koji je njen muz dobio od preduzeca. Sevala nije Zeljela biti domaéica, pa
je zaposlenje nasla u Alhosu, preduzecu koje je proizvodilo tekstil. Medutim, tu se krat-
ko zadrzala, jer je njen muZz bio protiv toga da radi, rekavsi da ide ku¢i 1 odgaja djecu, u
gemu ga je podrzao i Sevalin otac. Navodi i da joj je muz bio izrazito ljubomoran i da je
niko od muskaraca nije smio pogledati, a da on ne bi imao negativnu reakciju. “Poslije
sam pocela da Sijem za Zene, kupila sam Sivacu masinu i to sam radila ku¢i. Jako puno
sam radila, znala sam ostati za masinom do dva sata u no¢i, bolje bi mi i jednostavnije
bilo da sam ostala u Alhosu.” Kaze da postuje tradiciju, da je religiozna i da redovno po-
sjecuje dzamije. Smatra da je za zenu bitno da radi, ali da bi se svaka Zena morala ostva-
riti kao majka 1 biti udata. Maramu nikada nije nosila otkad se doselila u grad, Zeljela je
hodati otkrivena, izgledati kao gradska Zena i imati lijepu frizuru.

Munira (1935) rodena je u selu kod Rogatice. Udala se 1953. godine i preselila u
Sarajevo u naselje Skenderija. ZavrsSila je samo analfabetski tecaj u svom selu i nikada
nije radila. Imala je sina i ké¢erku 1 zivot u Sarajevu joj je otvorio nove poglede na svijet.
Smatrala je da djeca trebaju da koriste $to viSe gradskog prostora, da se druze sa svojim
vrS$njacima i koriste prednosti koje im je omogucio Zivot u gradu. “Nikada nisam pravila
razliku izmedu sina i1 kéerke. Uvijek sam ih bodrila da se $to vise krecu, da posjecuju ra-
zna mjesta, idu na koncerte, kina i pozorista. I ja sam to sve obilazila sa svojim muzem,
a nekada i1 sa Zenama njegove brace. ISli smo 1 na more zajedno.” Postuje tradiciju i stare
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obicaje koji se uglavnom ti¢u obiljeZavanja praznika, a u dZzamiju ide samo na tevhide 1
mevlude, ne na molitvu (namaz).

Navodi da je s muzem imala jako dobar odnos, da joj nije zabranjivao nista, on je
radio 1 zaradivao, ona se brinula o kué¢i. Smatra da svaka Zena treba sama da odluci ho-
¢e li se pokriti ili nece, a njena odluka je ostala nepromijenjena, nikada nije Zeljela no-
siti maramu. “Oblacila sam se moderno. Odbacila sam svu tradicionalnu nosnju sa sela
1 pocela nositi odje¢u kakva je prili¢ila zenama u gradu. Svoju kéerku sam u svemu po-
drzavala, dopustala sam joj da sama donosi odluke o svom zivotu, jer sam smatrala da
je tako ispravno.”

Hajrija (1959) je rodena u Sarajevu kao drugo dijete svojih roditelja koji su u
Sarajevo dosli iz malog sela kod Rudog 1955. godine. Prvo su zivjeli u radni¢kim baraka-
ma, a nekoliko godina kasnije poceli su graditi ku¢u u Novom Sarajevu. Hajrija je imala
vrlo strogog oca koji joj je sve ograni¢avao. Majka nije imala previSe uticaja na njega, jer
se 1 ona bojala, tako da je sve moralo biti kako on kaze. Na more je do svoje 18. godine
otiSla dvaput, i to u sklopu Skolske ekskurzije. Kaze da je bila veoma znatiZeljna, da je
zeljela izlaziti u grad 1 posjecivati kafice, ali joj otac nije dozvoljavao. “Otac mi je nekada
znao kupiti $Sminku, ali mi je zabranjivao da se Sminkam. Potpuno nelogi¢no. Nije mi dao
da nosim krace suknje, tako da sam uvijek u tasni nosila odje¢u koju bih obukla na sebe u
nekom haustoru ¢im bih izasla iz mahale. Ku¢i sam morala biti u osam sati. Ako nije bilo
kako on Zeli ili ako bih prekrSila neko od njegovih pravila, zatvarao bi me u kucu 1 tukao.
Napustila sam trgovacku Skolu i1 pobjegla od kuce. Nisam mogla trpiti takav zivot.” Uz
pomo¢ prijatelja je vanredno zavrsila srednju ugostiteljsku skolu 1 pocela da radi u kafa-
nama. Radila je na viSe mjesta, a najduze je ostala u Tetovu u Makedoniji, gdje je radila
u jednoj od lokalnih kafana. Sa 19 godina je rodila vanbra¢nog sina kojem je dala svoje
prezime i kojeg je smjestila u Dom za nezbrinutu djecu Ljubica Ivezi¢ u Sarajevu. Njen
otac nikada nije Zelio da vidi njenog sina, smatrao je da je unistila ugled svoje porodice
1 prekinuo je kontakt s njom. Hajrija kaZe da je sina posjecivala dok je bio u domu, sva-
ki put kada bi dolazila u Sarajevo. Smatra da je njen zivot otiSao u pogreSnom smjeru, za
Sta krivi svog oca. Istice da je cijeli zivot puno radila i da nije imala vremena za posjete
kinima, koncertima itd. Navodi da je odgoj zenske djece medu doseljenicima sa sela bio
jako konzervativan i patrijarhalan i da ni njena sestra nije puno bolje prosla od nje. “I ona
je Zeljela pobjeci. Udala se iz treceg razreda srednje Skole, mislila je da ¢e je to oslobo-
diti kontrole strogog oca, medutim, nikada nije imala sretan brak.” Muska djeca su bila
puno slobodnija, za njih su vazila drugacija pravila. Kaze da sada jako teSko Zivi, jer je
morala i¢i u prijevremenu invalidsku penziju i da joj je Zivot jako tezak, te da jedva ima
novca za osnovne zivotne namirnice. Otac joj je umro 1991. godine i1 kaze da su se po-
mirili neposredno prije njegove smrti. Iz Makedonije se vratila u BiH poc¢etkom 2000-ih
1 zivjela je sa majkom koja je umrla prije dvije godine, a sada zivi sama. Navodi da ni-
je bila religiozna, ali da se u posljednjih nekoliko godina viSe zanima za religiju, dok je
uvijek obiljezavala praznike, koliko je to bila u moguénosti.

Amra (1983) magistrica je rodnih studija. Prethodno je zavrSila studij kompara-
tivne knjizevnosti na Filozofskom fakultetu u Sarajevu. Nana joj je u Sarajevo doselila
1957. godine kada se udala za njenog djeda, a majka joj je rodena u Sarajevu. Najvise je
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interesuje alternativna umjetnost i alternativni festivali, kada je bila mlada, Cesto je posje-
¢ivala muzeje 1 pozorista, Sto 1 sada radi kada ima vremena, jer je zaposlena 1 ima kcéer-
ku. Roditelji su insistirali na tome da se ona 1 sestra $to viSe obrazuju, nekada su ¢ak i
vrsili pritisak na njih da im to treba biti glavni prioritet, na ¢emu im je veoma zahvalna
jer smatra da obrazovanje pomaze Zeni da izgradi svoje stavove, ali i finansijsku nezavi-
snost, koja je puno bitnija od braka i bra¢nih obaveza. Amra je majka jednogodis$nje dje-
vojc¢ice koju je dobila sa svojim partnerom za kojega se nikada nije zeljela udati, jer ne
robuje tradicionalnim obrascima ponasanja. Za sebe kaze da nije religiozna, iako nekada
popusti pod pritiskom porodice, pa ode s mamom u dZzamiju. Kao magistrica rodnih stu-
dija posebno je zainteresovana za obrazovanje Zenske djece, naine iznalazenja izlazaka
iz tradicionalnih stereotipa koji i dalje sputavaju djevojcice u njthovom zivotu, iako tre-
ba imati sva prava koja imaju 1 muskarci. Muskarci su privilegovani u odnosu na Zene te
bi i njih trebalo ukljuciti u procese razbijanja nametnutih predrasuda i stereotipa koji po-
nizavaju zene. “Ja smatram da svaka Zena ima pravo da odluci $ta da radi sa svojim tije-
lom, Sta da oblaci i kako da se ponaSa. Ukoliko je pokrivanje Zene njena vlastita odluka,
a ne nametnuto od strane porodice, okoline ili bilo koga drugog, onda ja u potpunosti
podrzavam njihovu odluku. S druge strane, vidim da u BiH postoji puno islamofobije, te
otpora prema pokrivenim Zenama i tu definitivno govorim o cijeloj teritoriji BiH, ne di-
jelovima. Mislim (ali nisam sigurna) da zene koje odluce da se pokrivaju mogu da uce-
stvuju u javnom Zzivotu i posjecuju javne prostore, ali se moraju svakodnevno suocavati
sa predrasudama, jednako kao i sve druge Zene koje odluce da ¢e biti drugacije od nor-
me, npr. tetovirane, queer zene i sl.”

Safija (1985) je djevojka ¢iji su nana i djed dosli u predgrade Sarajeva pocetkom
60-1h godina. Po zanimanju je magistrica iz oblasti ekonomije, a zaposlena je kao mar-
keting menadzerica. Potice iz religiozne porodice, a 1 sama je religiozna i poStuje vecinu
islamskih pravila. U toku odrastanja i pohadanja srednje Skole imala je ogranicen izlazak
do 22 sata, $to pripisuje i ¢injenici da se u muslimanskim porodicama Zenska djeca stro-
zije odgajaju, ali 1 zivotu u predgradu koje nije bilo dobro uvezano sa gradskom zonom,
Sto je zabrinjavalo njene roditelje. Roditelji joj nisu zabranjivali da posjecuje urbana mje-
sta, osim onih mjesta koja su u gradu neopravdano bila na loSem glasu, da posjecuje kul-
turne institucije. Magistarski studij je zavrSila u Gr¢koj, a slobodno vrijeme provodi tako
Sto putuje, izlazi, gleda filmove, Cita, posjecuje razliCite promocije, izlozbe, festivale, u
posjeti roditeljima i stalnim edukacijama. Safija je vrlo uspjeSna mlada Zena, Zivi sama
u stanu koji je sama kupila, uklju€ena je u nekoliko inicijativa vezanih za inovacije na-
uke 1 kulturu, obilazi brojna deSavanja u gradu, prati politicku i kulturnu scenu. Kaze da
ne voli boraviti u ku¢i i da je kuéni poslovi ne zanimaju. Nikada nije voljela kuhati i naj-
ceS¢e jede vani. “Posto radim u firmi koja nema neka ogranienja kada je odijevanje u
pitanju, obla¢im se u spektru od kreativno do poslovno i imam neku granice Cisto zbog
pozicije koju imam u firmi. U privatnom zivotu jedini kriterij mi je da ne izgledam vul-
garno 1 neukusno. Kad posjecujem rodbinu, obla¢im se malo konzervativnije nego inace,
jer moja mama insistira da ih ispoStujem, a nije da nisu pricali nekad o mom oblacenju.”
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Safija navodi da voli posjecivati sve vjerske objekte, a u dzamiju ide nekoliko pu-
ta godisnje, uglavnom kada neko umre, jer smatra da je bitno na taj nacin pokazati po-
drsku porodici umrlog.

Smatra da je obrazovanje Zene najbolja investicija, u ¢emu su je podrzavali rodi-
telji, na ¢emu im je beskrajno zahvalna. Obrazovanje Zena je posebno bitno u patrijar-
halnom drustvu kakvo je bosanskohercegovacko, jer na taj nacin Zena sebi obezbjeduje
finansijsku nezavisnost.

Navodi da je tradicionalni brak u kojem su jasno podijeljene muske i1 Zenske ulo-
ge nikada nije privlacio, da ¢ak i u njenoj porodici nije bilo jasno preciziranih podjela
ko Sta radi 1 da je roditelji nikada nisu tjerali da obavlja ku¢anske poslove jer je zensko.

O pokrivanju zena u islamu navodi: “Mislim da u nasem drustvu pokrivanje ne
onemogucava Zenu da sudjeluje u javnom zivotu, ali da ¢esto sebi zene same postave to
ogranicenje, da bi ispoStovale tu neku svoju zamisljenu ulogu i tradiciju, ili su u takvim
odnosima 1 porodi¢nom okruzenju da nije poZeljno od njih da budu prisutne u javnom
prostoru osim u smislu podrzavanja i promoviranja tradicionalnih i konzervativnih vri-
jednosti i uloga.”

Interpretacija rezultata istrazivanja

U ovom dijelu ¢u pokusSati dati kracu interpretaciju intervjua koje sam obavila sa musli-
manskim zenama tri razli¢ite generacije 1 izvuci zakljucke. Pokusat ¢u izdvojiti neke od
bitnih karakteristika koje su se ponovile kod svake grupe Zena, ali se 1 osvrnuti na odre-
dena odstupanja u odgovorima ispitanica.

Prvu generaciju ispitanica €inile su Zene rodene izmedu 1932. 1 1943. godine. Sve
se sje¢aju majki koje su nosile zar i feredzu, neke od njih su bile ve¢ odrasle djevojcice
1 znacajan dio Zivota su provele na selu.

Zene iz ove grupe:

- postuju tradiciju 1 zastupaju stav da se muske i zenske uloge u drustvu razlikuju;
ovakav stav je vjerovatno posljedica vlastitog iskustva, jer su sve ispitanice bile
domacice, vrijeme su provodile odgajajuci djecu 1 brinule su za domacinstvo,
dok su muskarci bili zaduZeni da finansijski opskrbe porodicu;

- religiozne su, religija im je veoma bitan dio Zivota, iako se kroz intervjue vidje-
lo, a $to su neke od njih i naglasile (Fatima 1 Razija), da su vjersku naobrazbu
sticale u seoskim mektebima, u kojima su predavali priuceni svestenici. To
ukazuje na to da je za ove Zene religija naucena forma, koju su na njih prenosile
hodze 1 roditelji, 1 da je to neSto Sto se mora obavljati, Sto je duznost. Ove zene
su liSene religijske duhovnosti, nijedna od njih nikada nije procitala Kur’an na
maternjem jeziku, a religiju uglavnom svode na ono §to su Cule od roditelja,
ili ono $to je svesStenik pri¢ao, smatrajuci i jedne i druge apsolutnim vjerskim
autoritetima.

- postoji razlika u noSnji ovih Zena, iako su sve izbjegavale da nose krace suknje,
majice bez rukava ili sa dubljim dekolteima. Zene koje su isticale da su se obla-
¢ile moderno, pojasnile su mi da su nosile haljine i kostime, pristojnih duZina,
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S$to je u odnosu na odjecu koje su nosile njihove majke i ostale Zene na selu
potpuno drugaciji stil. Njihove majke su obuvale kaljace 1 opanke, dok su one
nosile cipele i ¢izme. Jedinu iznimku ¢ini Razija, koja se oblaci gotovo identic-
no kao 1 njena majka, $to je 1 sama navela, 1 jedina nosi maramu na glavi;
nijedna od Zena nije posjetila neki drugi grad, izletiste, ili bilo koji drugi gradski
prostor prije udaje. Sve osim Razije su navele da su posjecivale odredene grad-
ske prostore, iSle na ljetovanja ili u inostranstvo, ali u pratnji svojih muZzeva ili
drugih Zenskih ¢lanova porodice. To pokazuje da su bile pod nadzorom svojih
konzervativnih roditelja koji im nisu dopustali da napustaju kucu i selo, a da je
za mnoge udaja zna¢ila bijeg od takvog Zivota. Jedini izuzetak je Sevala, koja
je navela da je nekoliko puta otisla u kino, dok je pohadala krojacki kurs, ali da
je uvijek bila sa nekom od kolegica sa kursa sa kojima je 1 i§la na ove Casove, a
ne sama;

tri Zene su upoznale svoje muzeve na tefericima. Teferici su bili nesSto nalik seo-
skim slavljima, a u biti su sluzili za upoznavanje muskaraca i Zena i dogovaranje
brakova. Zene navode da su svoje muZeve prije udaje jedva vidjele dva ili tri
puta, a glavnu odluku o braku nisu donosile one, ve¢ njihovi roditelji. Bitno je
bilo raspitati se o porodici momka ili djevojke, saznati koliko su imuéni, imaju
li puno djece, koliko imaju zemlje, imaju li nekih nasljednih bolesti u porodici
itd. Sevala je svog muZa upoznala u Sarajevu, ta¢nije upoznali su je s njim kao
s njenim potencijalnim muzem, mada ona nije pristala na brak. Umjesto nje su
odlucili njeni roditelji 1 ona se, kako je rekla, tu nista nije pitala;

sve zene, iako su neke od njih bile liberalnijih shvatanja u odnosu na njihove
majke, nastojale su prenijeti na svoju djecu, narocito Zensku, neke od tradici-
onalnih obrazaca ponasanja, npr. Zene su obavezno morale kuhati za Bajram,
¢ega su muskarci bili postedeni, smatrale su da su kucanski poslovi i poslovi u
kuhinji isklju¢ivo Zenski, da Zena mora biti popustljivija u odnosu na muskarce
itd.;

ova generacija Zena je izrazito neobrazovana; jedna je zavrsila teCaj opisme-
njavanja, druga osnovnu skolu i kurs, treca pola osnovne skole, dok je Cetvrta
potpuno nepismena.

Zene iz druge skupine ispitanica rodene su izmedu 1958. i 1970. godine. Sve osim
Emine su rodene u Sarajevu.
Karakteristicno za ovu skupinu ispitanica je:

nisu religiozne kao $to su bile njihove majke, vise postuju tradiciju, dok se ni-
jedna nije izjasnila da je praktikantica na nacin kakva je bila njena majka;

na veéinu ovih Zena majke su imale veliki uticaj, s njima su provodile puno vise
vremena nego sa ocevima koji su bili zaposlent;

dvije ispitanice su naglasile da su imale veoma stroge oceve koji su im ogra-
nicavali kretanje uspostavljajuci rigorozna pravila koja nisu vazila i za njihovu
bracu;

majke se nisu usudivale suprotstaviti strogim o¢evima, jer su finansijski zavisile
od njih;
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neke od Zena su navele da su se u to vrijeme udavale puno mlade nego Sto se
zene sad udaju, jer su mislile da ¢e udajom dobiti vecu slobodu kretanja nego
Sto su imale u svojim konzervativnim porodicama;

sve zene su zavrsile srednju Skolu, osim Emine, sve su zaposlene ili su bile za-
poslene pa otiSle u penziju, dok nijedna od njihovih majki nije radila;
uahvaljujuéi obrazovnom sistemu posjecivale su brojne kulturno-umjetnicke in-
stitucije, iSle u druge gradove, posjecivale spomen-obiljezja itd., tacnije mjesta
na koja ih njihovi roditelji koji su bili neobrazovani nikada ne bi odveli;
gradski Zivot je promijenio 1 musko-zenske odnose, pa djevojke viSe nisu upo-
znavale budu¢e muzeve na nacin kao njihove majke, mada su i one istaknule
da su Zeljele dobiti podrsku i odobrenje roditelja da stupe u brak sa izabranim
muskarcem;

odjevni predmeti koje nose se razlikuju od onih koje su nosile njihove majke,
imale su slobodniji stil oblacenja i ponasanja i Sminkale su se;

sve zene iz ove generacije imaju izrazito negativan stav o pokrivanju Zena,
smatrajuci to vrstom tereta za Zenu, $to je posljedica obrazovanja koje su imale
u socijalistickom sistemu, ali i Zelje za jednostavnijim Zivotom, jer smatraju da
noSenje marame donosi 1 brojna opterecenja i prepreke.

Treca generacija Zena rodena je izmedu 1982. 1 1985. godine i socijalistickog peri-
oda se vrlo malo sje¢aju. Odrastale su u postratnom periodu koji je nametnuo nove drus-
tvene vrijednosti potpuno oprecne onim vrijednostima o kojima su njihove majke ucile
u Skolama. Nakon prvih demokratskih izbora odrzanih 1990. godine, vjerske institucije
su ponovo postale bitan faktor u drustvenom i politickom zivotu, ¢ime je otpoceo pro-
ces povratka na tradicionalne norme ponasanja, $to se, naravno, najvise ticalo zena. U
Skolama se pocela uciti vjeronauka, prvo kao neobavezan, a poslije kao izborni predmet.

Zene iz treée generacije su:

djelomic¢no religiozne, postuju dio tradicije, naj¢esce dio koji se odnosi na pro-
slave praznika;

sve su veoma obrazovane, finansijski nezavisne i smatraju da je obrazovanje
neophodno za svaku zenu;

smatraju da Zene moraju biti ravnopravne sa muskarcima i da imaju ista prava
kao 1 muskarci, bez obzira na to zive li na selu ili u gradu,

ne smatraju da je brak Zenin prioritet, ve¢ obrazovanje navode kao primarni cilj
svake Zene;

smatraju da mogu nositi odjecu koja im se svida i da na taj nacin ne ugrozavaju
svoju religiju;

sve su veoma druStveno aktivne, imaju brojna interesovanja kojima se bave u
slobodno vrijeme;

redovno posjecuju razlicite umjetnicke, muzicke i filmske festivale, odlaze u
muzeje, galerije, posjecuju brojne manifestacije, izletista, kafice 1 restorane;
nijedna od njih nije pokrivena, a sve se slazu da je pokrivanje zena pitanje o
kojem ne odluc¢uju muskarci ili drugi ¢lanovi porodice, vec je rije€ o vlastitom
pravu na izbor koji Zena treba sama da donese.
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Rezultati ovog mini istrazivanja ne mogu dati cjelokupan prikaz muslimanskog
zenskog pitanja kroz tri razli¢ite generacije zena, ali je iz dobivenih nalaza evidentno da
su se zivoti muslimanskih Zena u znacajnoj mjeri promijenili kroz tri razli¢ite generacije,
te da religija 1/ili tradicija 1 dalje jesu bitni faktori u njihovim zivotima, ali da im nijedno
od tog dvoga ne uti¢e na zivot na nacin kako je uticalo Zenama rodenim u prvoj polovi-
ni 20. vijeka. Proces emancipacije zena koji je zapoceo nakon Drugog svjetskog rata na-
stavio se i nakon promjene politickog sistema, te uprkos nastojanjima vjerskih institucija
da zenama uskrate zasluzena i izborena prava na drustveni zZivot, to viSe nije moguce pri-
mjeniti na cjelokupno muslimansko stanovnistvo kao §to je ranije bio slucaj.

Naglasit ¢u i1 da u Sarajevu svakodnevno sre¢em veliki broj pokrivenih Zena, me-
dutim, i tu treba navesti da je pokrivene Zene nemoguce posmatrati kao neku homoge-
nu masu 1 da su brojne predrasude koje dio stanovniStva ima prema zenama sa hidzabom
potpuno neutemeljene. Veliki broj ovih Zena su visokoobrazovane, studirale su u ino-
stranstvu, religiju tumace na nacin koji je potpuno drugaciji od tumacenja konzervativ-
nog dijela uleme, a marama ih ne sputava u koristenju gradskih prostora i uzivanju u
brojnim gradskim sadrzajima. Neke od njih sebe smatraju islamskim feministicama, za-
laZu se za punu ravnopravnost Zena i muskaraca 1 noSenje hidzaba smatraju svojim vla-
stitim izborom.

Naravno da medu pokrivenim Zenama ima i mnoStvo onih koje nose hidzab za-
to Sto su to zeljeli ¢lanovi njihovih porodica ili muzevi, koje smatraju da je Zeni mjesto
u ku¢i 1 €iji se stavovi ne razlikuju puno od onih koje su imale njihove nane. Medutim,
konzervativni stavovi se, nazalost, vrlo povr$no i Cesto vezu za pokrivene zene, iako se
izrazito konzervativni stavovi mogu pronaci i kod zena koje su zaposlene 1 imaju veoma
slobodan stil oblacenja.
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Muslim woman in urban space: between tradition,
emancipation and retraditionalization

Summary

The aim of this research is to point out the changes that occurred in the behaviour patterns of
Muslim women through three different generations. Although the research included 12 women
and the results cannot be completely relevant, an effort was made to investigate the extent to
which the processes of industrialization, urbanization and emancipation reflected on the lives
of Muslim women in Sarajevo. Women who came to Sarajevo as adults, women who moved
to Sarajevo as children, and women who were born in Sarajevo but whose grandmothers (and
mothers) were born in the countryside, participated in the research. The results showed that
each of the three interviewed groups has its own common characteristics. The insight into their
attitude towards religion, tradition, the role of women in the private sphere and the place of
women in society is particularly significant. In order to make the position of Muslim women and
the changes that have occurred clearer to readers, the paper also presents a brief insight into the
Muslim women’s issue in the 20th and 21st centuries.

Key words: industrialisation, tradition, position of women, emancipation of women, religion,
urban space, retraditionalization
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C apyre ctpane tepeHa — Jenena Jlonyha
Kao Ka3uBauulila

Jemena [lomyha je y cBHjeTy (OTKIOPUCTHKE ITO3HATA Ka0 MTPBa OOCAHCKOXEPIIEroBauyka eTHOKO-
PEOJIOMIKULA, M3BPCHU TI03HABAIAIl HTPAYKe Tpaauitije u npakce bocae n Xeprerosune. [lopen
€THOKOPEOJIOIIKOT pajia, Kako y MHCTUTYTY 3a mpoydaBame (Qoikiopa, Ha KoHrpecnma CaBesa
yapyxema (onkiopucta Jyrociasuje, Tako Uy GOIKIOpHOM amarepusmy, Jlomyhun monpuroc
Ha TT0Jby BOKAaJHE TPaJWIIHje je€ TOTOBO Hemo3HaT. Jlomyha je m3y3eTHO Mo3HaBaja M HApPOIHY
MY3WUYKy TPaAWIH]y KpPO3 BOKaJTHE OOJNMKE KOjH Cy, Ha OCHOBY IbCHOT TjeBama / Ka3WBama,
3alvcaHd W OCTainW Ha mamupy. Ha Taj HauwH ce Hamuia ¢ Apyre CTpaHe TepeHa W m3a cebde
OCTaBWJIa BeTUKH Opoj HarjeBa mpBeHCTBEHO CapajeBCKO-pOMaHU]jCKOT Kpaja, OJakie U MOTHYE,
anm 1 mupe. L{nsb oBora pajia ce MpBEHCTBEHO OHOCH Ha MPHUKA3 M aHAJIN3Y HABEACHUX HalljeBa,
OJTHOCHO Ka3WMBama, 00aBJFEHUX KPO3 apXUBCKO MCTPAKHUBAE, FPUXOBY KOHTEKCTyallM3alnjy u
cariefiaBame My3WIKUX KapaKTepUCTHKA TIjecama.

Kibyune pujeun: Jenena Jlonyha, TepeHCKO HCTpakuBame, My3UIKo-(pONIKIopHa rpalha, Bokai-
Ha Tpaauiuja, CapajeBCcKo-poMaHujcka peruja, bocra u Xepieropuna

YBog

[Touerak XX BHWjeka Ha IMOJbY HApOAHE YMjeTHOCTH Yy bocHM m XepreroBuHu mpe-
CTaBJbAO j€ MPBH Tajac paja M JjesioBama MPBUX JoMahux MCTpakuBaya KOju Cy IO-
CTaBWIN J00pe TeMeJbe KOMIIAPATHBHOj MY3UKOJIOTHjH, OJHOCHO E€THOMY3HKOJIOTHjH,
IITO je KacHHje Pe3yATHPAI0O M MHCTUTYLHMOHAIHUM pa3BOjeM H IIHUPEHEM I0Jba Jije-
JOBama, YKJbYy4yjyhu U cUCTeMaTrcKka MCTpakMBama. JelHa Ol TUX JIMYHOCTH OWia je
Jenena Jlonyha, mpBa GocaHCKoXepiieroBayka €THOKOPEOJIONIKNbA, KOja j€ J1aja BEITHKU
JOMIPUHOC CaKyIUbalky, HCTPAKUBAKY M OYYyBambhy TPAJAUIMOHATIHHUX WUTapa, IIecoBa Ha
1y bocHe u Xepuerosuse.

Pohena je 3. jyna 1904. romure Ha Pomanwuju,' raje mpoBOAM PaHO JIjETHELCTBO
U YIIO3HAje Ce ca HApOJHOM HUTpoM, mjecMoM M cBupkoM. Ciymajyhu poauresbe, 6a-
Ky W Jajena W ofapacTajyhm y OKpyXemy ca KHUBOM TPaAHIIMjOM, pa3Buja je JbyOaB,
CXBaTamke W pa3yMHjEeBame MpeMa HAPOIHO] YMjEeTHOCTH, He ciayrehu na he joj To 3a-
MpaBo OWTH >KMBOTHU YT W TO3MB Y MEAECETUM rofnHama kuBota. lllkonoBana ce y
Capajeny, Tje je 3aBpiimia Y4UuTesbcKy Koy 1922. rogune, HAKOH Yera je mpeaaBaia

I Ierasmue Guorpadeke momarke Jenene Jomyhe Hammcana je Mupocnasa ®ymnanosuh-Illomuh y pa-

ny “Jelena Dopuda — zivot i rad” koju je 00jaBibeH y daconucy Narodno stvaralastvo Folklor 1982.
TOJIMHE.
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y 3eHHIM Kao y4YuTeJbulla Y OCHOBHO] mmikonu (1922-1927), 3atum y Xenckoj rumHa-
3uju 1 Yuutesbckoj mkonu y CapajeBy, TJje je mpeaaBaia TUMHACTHKY, a O] aBryCcTa
1946. no jyna 1949. Guina je pedepeHT 3a HAcCTaBy (QUCKYITYpe U MPOCBJETHU UHCTPYK-
Top Tipu MunHcTapcTBy npocBjete Hapoane Pemy6muke boche m XeprieroBune. Kao
ynanuna Cokosckor apymTBa, Jenena [lomyha ce uHTeH3uBHO OaBmiia pasHUM IpaHa-
Ma GU3HUKe KYJAType W 3aBpIIWJIA j€ BUIIE CTPYYHHX TE€UajeBa, a y CBOM pajy je Ha-
CTOjaJia Jia TIOBe3yje eJIeMEeHTe IUIECHE HAPOJAHE YMJETHOCTH Ca TjeJIeCHUM 00pa30BambeM
(Fulanovié-Sogi¢ 1982: 1-2).

JIBuje roauHe HAKOH OCHHMBama HHcTuTyTa
3a mpoyuyaBame (Qoakiopa, nakie 1947. romume,
OCHHUBa4 M Tajammu aupekrop Mucruryra L[BjeTko
Puxtman? (1902—-1989) nmosusa Jlonyhy 3a capagauity
U yKJbydyje je Yy pad, IJAje je U ocTaja CBe JI0
nen3uonucama 1956. romuue. Jemena [omyha y
WNHCTUTYTY 3amo4Mibe CHUCTEMATCKa IMPUKYIIbarba
HAapOAHUX Hrapa, rmiaecoBa bocHe u XepueroBuHe
U on Tajga kpehe meHa IMpPOKa JjeIaTHOCT, Koja je
YKJbyuHBaJia 00jaBJbUBAE CTPYYHHX IMyOJIMKAIlH]a,
u3jarama Ha KOHrpecuma (oskinopucra Jyrocnasyje,
OpojHa mpeaaBama, mKoje (HoNKIopa UT/.

Jenno on Haj3Hauvajuujux onmyhuHux mocrtur-
Hyha MO TUTalky HApPOJHUX Wrapa, miecora (IIo-
pen pajga Ha TepeHy U OOMMHOT Opoja 3a0UIJbEeKEHHIX
Cu. 1. Jenena Jlonyha urapa, IJIecoBa) jecTe pjelaBame HpodleMa KH-

(®omxrop 1982) Herorpaduje, Tj. pa3BpcTaBamba CHCTEMa 3aluca

IBjetko PuxTMmaH je njenoBao Kao €THOMY3HKOJIOI, KOMIIO3HTOP M OPraHH3aTOp MY3HUYKOI JKHBOTA
y CapajeBy HakoH Il cBjerckor para. Ilo 3aBpuieTky mkonoBama noiazu y CapajeBo, Ifje paau Kao
mpodecop My3uke y MjeIIoBUTOj YIUTEIFCKO] IIKOIH M Kao XopoBoha CpIickor IjeBadykor APYIITBa
“Cunora”, MycnumaHnckor 1jeBadkor apymTsa “Tajper” u Pagnuukor njeBaukor apymrsa “IIponerep”.
OcHuBay je u nokperad JlpxaBue my3uuke mkoise (1945), banera (1945), Onepe (1946), UnctutyTa
3a mpoyuaBame (onknopa (1947) u Mysuuke akagemuje y CapajeBy (1955). IIpBe wetnpu romgmae
07l OCHMBama AKajemuje 00aBJba0 je Iy)KHOCT peKTopa, a CBe 0 MeH3HoHHucama 1974. pamuo je
Kao penoBHU npodecop Ha OfcjeKy 3a MY3MKOJIOTH]y M €THOMY3UKOJIOTHj)y My3uuke akajiemuje y
CapajeBy. buo je mpBu npencjenauk Yopyxkema My3ndkux Qonkmopucta Jyrocmasuje (1951) u jeman
oz ocunBada Casesa yapyxema ponkinopucta Jyrocnasuje. Takolhe, 6uo je unan International Council
for Traditional Music, Hayunor npymrsa bocHe u Xepuerosuse, koje je 1966. romune mnpepacio y
Axanemnjy Hayka u ymjetHoctn bocue u Xepuerosure (Cavlovié 2011: 168-170). CBojy eTHOMY-
3MKOJIOIIKY JjeNIaTHOCT 3alo4yuibe ofMax o jaonacky y CapajeBo, kajga obaBiba mesnorpaducame u
OMJBEXKH TIOJIATKE O BOKAJHO] Tpaaunuju bocHe u XepleroBuhe, kaja je ca capaJHunaMa JeleHoM
Homyhom n Jbydbom Cumuh 3amodeo npBa HHCTUTYIIHOHAIHA CHCTEMATCKa HCTPaKhBaba 00aBJbeHa Ha
nozapy4jy Pomanuje u ['macunua 1947. ronune. PaznnunTa nuctpaxkupama PUXTMaHa 1 leroOBUX KoJiera
oJipkaBajia Cy ce y okBupy MHCTUTYTA 3a poy4daBame (HOIKIOpa, a KacHHUje U Ha My3HYKOj aKaJeMUju
y CapajeBy Ha Opcjexy 3a My3HKOJOTHjY. Y (POKyCy BHXOBUX HCTPaKHBama OWJIO je MPUKYIIhAEe
o0JMKa cTapujer ¥ HOBHjEr CEOCKOT IjeBama, JeCKPHIILH]ja, aHaIu3a U Kiacudukaiuja rpahe, 1ok cy
KacHMja MCTpakKnBama 00yXBaTHJIa U TPAJCKO IjeBambe, BOKATHO-UHCTPYMEHTAIHE OOJIMKE, HApOIHE
urpe u mHCTpyMeHTe (Talam, Karaca Beljak 2008: 8-9).
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TjeJIECHUX MOKpPETa, Ka0 U CUCTEMa pa3BpcTaBamba HAPOAHUX Hrapa (recosa) u3 bocue
u XepueropuHe 1o ooiauuMma. Takole, BeTUKH JONMPUHOC j€ OCTBapUiia U Ha TI0JbY JIje-
yujer (oskIopa u paay ca aMaTepcKUM KyJITypHO-YMjETHHYKUM JPYIITBUMA, Ka0 M Ha
CBHM JYTOCIIOBEHCKHM CMOTpaMa (DosIKIopa Ipu KojuMa je paauia Kao kopeorpad, diaH
XKHUpHja, opranuzarop win wian ondopa (I'yja 2017: 32-33). V ocamuaecet Tpehoj ronu-
HU )XKMBOTa, HAKOH Jy>ke O6omectu, Jenena Jlomyha ce yrnokojuia u caxpameHa je Ha rpaji-
ckoM rpobsby bape y CapajeBy 29. maja 1987. ronune (Rakocevi¢ 2014: 21).

Cx. 2. YnanoBu MHcTHTyTa 32 IpoyyaBame (oikiiopa Ha TepeHy. [opmu pen: Mununa
O6panosuh, Jbyoa Cumuh, 1lBjerko Puxtman, AOaynax lllkamuh, Jenena lonyha, cjene
3opuna Jawuh u Bnajko [lanasecrpa, 1955. ronune (PA3M UHB. 6p. 97/4)

C npyre crpane tepena — Jenena Jlonyha xao ka3uBauuiia

JlonyhuH nonpuHOC Ha M0JbY ETHOKOPEOJIOTH]E j& 3aUCTa BEIUKH, alli OHO IIITO j& Mabe
TO3HATO MIUPO] JABHOCTH, T1a M Y CTPYYHUM KPYTOBHMa, J€CTE Jia je OHa Mo3HaBaja u (pe)
MHTETIPEeTHpaa BOKAJIHE OOMUKEe U3 HApOJHE MYy3HUKe TpaJWIHje Kpaja U3 Kojer MoTu-
ye (CapajeBcko-poMaHUjCKe peruje), a u mmupe. Ha Taj HauMH ce Hama ¢ Ipyre cTpa-
HE TepeHa, NMPH YeMy je MMaja yJIory He Kao eTHorpad, Beh kao ka3uBauuiia, LITO je

3 Babwbexnna je oko 2598 HapoaHMX Wrapa ca morpeOHUM mojaruMa (apXuB 3eMajbCKOr My3eja y
CapajeBy), 0K ce y pyKOITHCHOj 36Mpim Hanasu oko 912 urapa (Fulanovié-Sosi¢ 1982: 3). Mehyrum,
[IOMEHYTa PyKOIMCHA OCTABILITHHA CE J[aHAC HAJla3W Y IPUBATHO] apXUBH €THOMY3HKOJIOTHIbe CeseHe
PakoueBuh, koja je objaBwia npernen Jonyhuue rpalje y pany “PykomnucHa ocTaBIITHHA €THOKOPEO-
nora u xkopeorpada Jenene Homyhe” nz 2014. rogune.
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OUJI0 PUJETKO y NIPAKCH U MOXKE C€ TPETHpaTu Kao (ayTo)0Horpa)cko Mo3uUIHOHUPAILE.
Taxohe, 3axBasbyjyhu npupoau cBora mocia v pajay ca JbyiuMa, MPeTIocTaBba ce Ja je
CTEKJIa BUCOK HMBO IOBjepema U O1uckocTu u3Mel)y me Kao UCTpakuBaya M Ka3uBaua,
1ITO jOj je oMOTYhmIo J1a 4yje BOKaJHe OONHKE U y He(hOpPMAIHUM CHTYyaIljaMa, JajIeKo
071 OKa/yXxa Ta/lalllibe TEXHOJIOTHje HaulHa CHUMAamba U OMJbeKera. YCIjelna je a mpoape
y CPK HapoJHEe YMjETHOCTH U JIa Ha Taj HAYMH KPO3 UCIIUTHBAbA TOCTAaHE HCTOBPEMEHHU
uHcajep (MCTpaKuBad U3HYTpa) U ayTcajaep (MCTpakuBad U3BaHa) y CONICTBEHO) TPaiu-
IIUjHU ¥ UCTPaKUBAKUMa, IIPU YEMY C€ TAaKBO YUECTBOBAHE HCTPAKMBA4a Kao MpeaMeTa
ucTpaxubama (/[Ipyror) kpo3 cyouaBame MpeTIIOCTaBKH, TBPIIHH, YBjepema 1 “o0jexra’”
UCTPaKUBAA UCITUTAHUKA MOYKE TPOTYMAUUTH U Ka0 JONPHHOC M Marhe MOTPeIIHa HH-
TepIrpeTaiyja caMor npeamera uctpaxupama (Harding 1987: 9). Takolhe, meHa kpeaTus-
HOCT U 100pO MO3HaBame BOKAJIHE TPAJUIHM]E U 3aKOHA U3TPaIhe HAPOTHUX MY3HUKHX
(BOKaHMX) OOJIMKA PE3YITUPAITIU Cy U CTBAPAHEM I10jeIMHUX ([jeUrjux) IjecaMma HacTa-
aux 'y ayxy ¢onkinopa.* OBaksa Jlonyhuna gjenatHOCT HcKazaHa Kpo3 (pe)HHTEepIpera-
LHUjy pa3IUuUTHX TPAJAULMOHAIHUX IjecaMa U CTWIOBA IjeBamba je OJ BEJIUKOI 3Hayaja
Y Ba)XHO ]y j€ MPEACTaBUTH U3 Pa3Jiora IITO Ha OCHOBY 3a0MJBE)KCHHUX HAIljeBa MOXEMO
HaNpaBUTH HUXOBY aHAJIM3Y M IMOCMATpaTd MX ca pa3IMyUTHX acrekara. Heku ox Ha-
YHMHA aHaJIU3e MOMEHyTe rpalje cy IpencTaBibambe MY3UIKHX KapaKTEpUCTHKA Ijecama,
KOHTEKCT HbUXOBOT' YU€Hha, OTHOCHO yCBajama, U3BOhema U 3al1cuBama MjeBamba, BpCTa
1 00JIMKa, aJii 1 MOTYNHOCT 3a KOMIIapaTHBHA U J1aJba HCTPAKUBAMA, IIITO CBAKAKO J1aj€
JI0/IaTHY BPUJEAHOCT 3a MPOydaBame OBAKBUX BOKAIHUX obOnmka. Takole, mocroju jour
MHOT'0 HauMHa MPUCTYTIa IOMEHYTO] TEMH, aJIi OHU CBAKaKO IpeBa3miIa3e OKBUPE OBOTA
paza u HBeroB NPUMapHH LNJIb.

C 003upoM Ha TO J1a je opacia y3 TpaJAuIMOHAIHY MY3UKY U UTPY KOje Cy jOj yIII-
ne y kpB, Jonyha je Ouna u xasuBauuia L(Bjerky Puxtmany u Mycradu Mynanuhy?

4 Kaxo y mpeTxofHO OMEHyTOM paiy HaBoxu PakoueBuhesa, y JlomyjHHO] pyKOIIICHO] OCTABIITHHH IO

HyMmeparjoM PA4JJ1 15 Hamase ce HOTHHM 3amuCH, OAHOCHO TPENHCH IUIECHUX Memonuja came [lomyhe
W JIpyTHX ayTopa, Te cBecka noj HazuBoM “Muzicki epilog za prirucnik Ritmicke igre kao osnov estetske
kulture pokreta” ca 70 jeqHOCTaBHHX jeTHOTIIACHUX MeENIOAM]ja, Mel)y KojuMa Cy HEKH 3aIlFiCH TPaJIUIIHO-
HAJIHUX TJIECOBA, Kao ¥ MjECMHUIIE YHjH je TeKCT U MeJIoaujy “‘cactaBmia’ cama JeneHa Jlomyha.

> Mycrapa Mynanuh, ciaukap, My3udap, HOBHHAp, MONUTHYap, (QUIAHTponm M eTHorpad — camo cy
HEKe O] JjeNaTHOCTU Of] KOjuX HHjelHa HHUje Y MOTIyHOCTH IT0CTalla HEeTOB )KUBOTHH TIyT. McTakao ce
CaKyIUbal-EM HApPOAHUX IjecamMa M o0M4aja, JETeHAN, IPUYa U TACTPOHOMCKHX CHEHU(PHIHOCTH CBOTa
Kpaja, 3aTuM je Kperpao (oto-MoHorpaduje rpagoBa y bocHu 1 XepleroBuHU W HAIMcao TEKCTOBE O
yIIeqHUM JhyauMa u forahjajuma. CBoje pasiHynTe TaleHTEe je MOKYIIAo IITO je Buire Moryhe croju-
TH y jeIHO T€ je, HIIp., UPHUTyjyhn TaMOypamkuM OpKecTpOM, XOpoBHMa (JIOK je OHO KareamajcTop y
COKOJICKOM JIPYIITBY ), Takol)e KOMITOHOBAO, CaKyIbao U XapMOHH30BA0 Pa3IMUUTEe My3HUUKe OOJIMKE TI0-
ITyT parco/vja MICaHNX Ha HApOHE My3HUKe MOTHBE, UHje je TapTUType yKpamasao kaurpadceku. Mehy
MynanuheBrM MHCAaHUM PaJOBUMa UCTUUY CE KEbHUTe TOMyT “JyrociioBeHCKa HapoIHa TjecMa U CBUpKa™,
(oro-monorpaduje Bucokor, Bumerpana n ®oue, “IlInppanto” micMo onmre NMcMEeHOCTH, “XpoHHKa
Jpyror cBjeTCKOT paTta W3 acleKTa MOjUX JOKUBIbaja U pacyhuBama”, “Emka Bocancke Kpajure” ut.
OHO mTO je MO3HATO jecTe Ja je paanuo M Kao BakCKH capagHuK MHCTHTyTa 3a mpoydaBame (oikimopa
1950. u 1951. romune. Meljytum, 3a pa3iuKy o IPYTHX MY3€jCKUX 3aMl0CICHUKA, O FbeTOBOM aHTa)KMaHy
1 KaJJpOBCKOM KapToHYy y MHCTHTYTy HeMa HUKaKBHX Iojataka. Ta 4nmbeHNIa HaBOJW Ha Pa3MHUIIJbarkbe
na je MymanuheB aHraxmas OMO MIPUBPEMEH U BjepOBaTHO mpenryTaH. Mynanuh Hije HAT/je CIIOMEHYT Y
nmyOnukanjama oojaBsbeHnM 1oBosioM 75. n 100. ropummsuiie 3eMaibekor Myseja boche u Xepuerosune
TE Ce CTOTa MOXKE MTPETIIOCTABUTH (OCHM YMI-EHHMIIE 12 je, KaKO je HaBeJeHO, OMO 3arociIeH Kao BakbCKU
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(1896—-1983), koju cy Ha OCHOBY H-EHOT ITjeBamba 3alicali pa3IMyuTe HalljeBe U MjecMe.
Hajehu 6poj 3ammca ce Hanaszu y 3eMasbeckoMm my3ejy bocHe u Xeprierosune y Capajeny,
taunuje y onkaopHom apxuBy Opjesberba 3a €THONOTH]Y, ocjek [lyxoBHa KynaTypa, 3a-
TUM y Jerary L[BjeTka Puxtmana, Tj. MUHCTUTYTY 32 My3uKoiorujy My3uuke akaaeMuje
VYuusepsureta y CapajeBy, Te y HEKOJIHMKO 3aCe0HHMX U3amha 300pHUKA CBATOBCKUX U Jije-
yujux mjecama bocHe n Xepuerosune. 3anucuBaun JJonyhunux n3Bendu Ouse cy meHe
(pamne) xouere, IITO HAaM C jeHE CTpaHe TOBOPU O TOME J1a Cy UCTPaKUBamba 00aBIbaIH
CTpYYH-alld Ha aKaJeMCKOM HUBOY U J]Ja OCUM BHX HHje OmIo (TT03HATHX) IPYTUX ocoda
Koje cy (Ha Taj HaYMH) OMJBEKUIIE HAPOJHY MY3WUKY TPAAMLU]y, a C Ipyre cTpaHe Jo-
OMjaMo CIIMKY O IPUPOIU U METOJOIOIM]H €THOMY3UKOJIOMIKOT TEPEHCKOT HCTPaKUBabha
y bocuu u XepueroBunu neneceTux roarHa Mmpomuior BUjeka. TepeHcka HCTpaKuBamba
Cy Taja IMojapasyMHujeBajia MPUKYyIJbamke Tpahe U meHy 00pajy, OJHOCHO “OUIbEKEHE
HApOJHOT IjeBamba U CBUPKE J1a OM ce JOOHO IITO MOYy3/AaHUjU MpPerie]] CTamba My3HUKe
npakce pagHor Hapoaa bocue u Xepuerosune” (Rihtman 1951: 7). Pesynrartu o6aBibe-
HUX TEPEHCKUX HCTPaKMBamba MyOJIMKOBAaHU Cy y OOJIMKY MHUCAaHUX PaJoBa Y pa3iIvyu-
TUM U TaJ1a peJIeBaHTHUM M3/lalbHMa, a bUX0BA OCHOBA CBpXa OMJIa je MPUKa3UBamke caMe
rpahe u popmanne Mmy3uuKke CTpyKType, Ipu ueMy ce Huje oOpahasia moceOHa naxkma Ha
yaory ¥ PyHKIIH]y My3HKe Y ’KMBOTY 4YoBjeKka. Takohe, HapogaHa My3HKa ce mpoydaBaja y

EEANTY 9 <6

MPETEKHO CEOCKUM CpelMHaMa Koje Cy BaXUJIe Kao “ayTeHTH4He”, “‘cTaTuyuHe’”, “XOMO-
reHe”, “TpaauiuoHagHe” W/Uiau “HeAUpHYTE”, JOK Cy OOJIUIIM IPajICKe TpaKce OMIN He-
uctpaxenu (Talam, Karaca Beljak 2008: 8-9).

Kao mTo je Beh momeHyTo, 3ammcu mjecama Cy HacTaid W3 nepa Puxtmana u
Mymnanuha ronuna 1946, 1949, 1950. u 1951, a HajmHOTOOpOjHUjU cy U3 1950. romuHe
U caJpke CBe MOTpeOHEe MojaTKe Be3aHe 3a IjecMe. AHAIM30M HalljeBa MOXKE C€ yTBP-
JIMTY J1a HAJIa3UMO TOTOBO CBE BPCTE BOKAJIHE TPAAMLIUOHAIIHE MY3UKe® KOje TpHUIaajy
HapoaHOj My3udKo] Tpaauiju bocue u Xeprieropune. [logjena je HampaBibeHa npemMa
(GyHKLMjU jecaMa WK IIpeMa CUTyalllju 3a KOjy ce Besyjy, a y Jomyhunom peneproapy
Haj3acTYIUbCHH]E CY JjjeuH]je, KOJICKe, JbyOaBHe, mjecme HOB-a, 06peaHo-o6u4ajae (cBa-
TOBCKE) U MPUIOBHUjE/IHE MjecMe, a TOCEOHY IpyIly UHHE UTpe, IPaJCKe U OCTAalIe MjecMe.

Jljeunje mjecme, Kao U CBE OCTalIe BPCTE, UMajy oapeheny pyHkmujy, a one moapas-
yMH]jeBajy IpBe MjecMe Koje ce IjeBajy Jjelr U MPBe MjecMe Koje Jjera yue aa mjesajy. Y
Taj U3pa3uTo 6oraTu GHOIKIOPHU JUO0 yOpajaMo yClaBaHKe, TEMamke U IYTKamke Kao BHUI
3abaBe, 3aTUM I[jecMe IpBe MOyKe U I1aje, MjecMe NMPBUX urapa ca Opojanuinama, Kao u
HaIljeBe KOje Cy Jjella BjepoBaTHO Hayuuia rnpeko 3abaumra u mkoia (Rihtman 1974:
17). IIpema lonyhunoM kazuBamy / mjeBamy, U3 OBE IpyIe U3BEACHE Cy U 3alHCaHE CBE
TOJIBPCTE Tjecama M3Yy3€B YCIIaBaHKH, a HEKE O]l HAajIO3HATHjUX IjeCMUIlA, YHjU KOH-
TUHYUTET MOXEMO IMPAaTUTH JI0 AaHac, cy “Bomum 0aly Ha mazap”, “Iynmyne, mymyne”,

29 ¢¢

“Haxmu, nakiu, nakiwio”, “Jomo [lerap kanengap”, “Bummbuunna pox poawna”, “Unau

capagauk MHCTHTYTA) A2 je OMO HAa HEeKW HA4YMH YAaJbEH W3 jaBHOT KMBOTA, MMajyhul y BUIY EHETOBY
MOJMTHUKY npuniagHoct TokoM II cBjerckor para (Gusi¢, Gasi¢ 2018: 125-128).

Hjeunje mjecme, 00penHO-00MUajHe (CBaTOBCKE, O0KMhHE, KoJemapcke, JapomdapcKe, cIaBcKe, JOI0T-
CKe, Ty)kOanmie), mecMe o pagy u y3 pan (dobaHCKe, HA 3ajeTHUYIKOM paay — MOOH, jKeTeladke, Bia-
YHMJBCKE, MTPEJICKE, Ieyaidapcke, mjecMe U3rpajimbe), KOJICKe, ajbuBe, 3aTuM rjecme HOB-a, sby6aBHe
npuroBrjenne (Rihtman 1974: 12).
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kyhu o6yuu ce” u cn. Takohe, 3Hauajan MO MPeACTaBIbajy MjECMUIIE ca UTpaMa, Kao U
Mumuudke urpe nomnyt “Ckade Bpabai y komy”, “Ilonetjena mana yiacra”, “/[jeBojuniia
mwiatHo 0’jenu oBako”, “Tlayn mace, TpaBa pacte”, “O, JoBo, JoBo, 3arier koio, JoBo”,
3atuM “‘bepem, 6epem rpoxkhe”, “Ja mocujax man O6am Ha MBannman”, “Kako mu ce mak
cuje”, ““hopo, hopo, ciymaj cana” — urpa “hope” u “hopo, hopo...”, “Cuje 6adba miu-
BO”, “Une mauak mopen tede” T/,

FA.2.1. R60{. SARATEVO 1950

. —
28— —— e +—
Du-du -le, du-du-le, o—&i ti se na ——du-le.
— . . 5 —
Aj,  Rima, Ri-na, Riina, ra-spi-kw-co ma-te — ro—na.

[p. 1. “Hynyne, nyayne” (Rihtman 1974)

Koscke mjecme monpasymujeBajy cBe IMjecMe Koje Cce MjeBajy y KOy, OJHOCHO Y3
IBUXOBY IjecMy ce urpa kojio. Hajuenthe cy To XomaBke Wiu Kojlambe ca OMpameM, T3B.
Ompavka KoJia WJIM HATIjeBaBame, 011 KOjux ce u3Bajajy “Mn’ Bac je myHo, ui’ Bac je Ma-
J0” — Urpa XxoAaBka ¢ Oupamem, “XmnaguHo Hama”, “bupaj, Mapo, kora hemr”, “Majka
Pocy cutHO mneTujame” y3 Koname, 3aTUM nomyinapHa mjecma “Tpedesuhy, Bucok tede-
puuy”, “A ko HaM je y koiy?”, “IloBenumo koo™, “Oj, Tu Mapo, mubseuko” (U3BPHYTO
ko110), “Urpa xono Ha uekuhy”, “Ilonuia Anka Ha ipesio” UTA. Y 0BOj TPy C€ TOCEOHO
n3/IBaja MO3HATO KO3apadko Koo ca rnjecmama “llupu mu ce moje kono mano”, “Oj nje-
BOJKO, Apara maymo moja” u “Ha Bpx rope [leBeraka”.
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IIp. 2. “bupaj, Mapo, kora hemr” (PA3M)

Ilopen HOTHUX 3amuca mjecama, BehnHa KOJCKHMX Ijecama Koje Cy 3a0HJbeXeHe Y
Jonyhunom uzBohewy nmajy u aHanusy urpe u Jlonyhun 3anuc nomohy necKpuNTHBHE
METoJIe, IITO CBAKAKO YIOTIYHbYje L[jJEJIOKYNHY CIMKY O JIaroj IMjeCMHU M UTPU U IOKazyje
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JIOIaTHU TIpUMjep HeHE JjeTIaTHOCTH Kao Be3e m3Mel)y 0ONMrKa BOKAJIHE M UTPayKe, TUIeCHE
TpaJuIyje.

Jby6aBHe mjecme Cy jeaHe o/ Haj3acTyIJbeHHjUX ITjecama y HapoJHOj My3HUKOj Tpa-
TUIU]H, a BUXOB Cajpikaj Hajuenrhe roBopu O JbyO0aBM MOMKA U J[J€BOjKE, POAUTEIbA U
njeue, Opahe u cectapa, CHaxe U 3a0Be, CHaXe U JjeBepa UT., a HajOpOjHHUje Cy CBAKaKO
OHE KOje OIHUCY]y U u3paxanajy Jbyoas nsmehy momka u gjesojke (I'yja 2017: 70). YnpaBo
TakBe JbyOaBHE Mjecme cy Omie rmaBHu auo JlomyhuHor nzBohema y kojuma ce MOMaKk u
njeBojka mopene ca nupujehem (0oxxyp u pyxka), Bohem (jabykom), 3aTUM OMHUCY]Yy MjECTO
JbyOOBama, alllMKOBamba' (jaBOp), IIAJBUBOT CYy KapakTepa, uMajy MeTaopuyka 3HaueHa
MOMYT TOJIy0a W MaJIMHA W/WiIK ce u3Bojae y koiy. Heke on mux cy: “LIBatu pyxka u 60-
xyp”, “boxyp ja, 6oxyp tn”, “O, jaBope, jaBope”, “Oj jabyxko, mapenuxo”, “Huje menu
1o Horama 3uma”, “Qj, roimyoe, Moj ronyoe”, “Ckynuie ce cexe okono”, “Kpymika, jady-
Ka, Tpoxhe”, “Jecam nu T, €], Jeno”, “CaBuia ce 0’jena 103a BUHOBA™ HUT/.

INSTITUT ZA PROUCAVANJE FOLKLORA - SARAJEVO
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[Ip. 3. “Oj jabyxko, mapenunxo” (PA3M)

[Tjecme HapogHOOCTOOOIMIaYKE OOpOE MTPEICTaBIbhajy CIIMKY jeTHOT BpEMEHa ca Ka-
PaKTEPUCTUYHHM CII0jeM MEJIOTIOETCKUX 0COOMHA HapOJIHe IjecMe 1 OopOeHe TeMaruke.®
Hacrane cy u oncraie jep ¢y X MPEeHOCHIIM OOPIU U yia3mie cy Mel)y CTAaHOBHHIITBO,
3anpxaBajyhu u npumajyhu ocobuHe 1 crieugpUIHOCTH JIOKaTHOT (ojIKiIopa, cTBapajyhu
Ha Taj HAYWH COTICTBEHM CTWJI MApTHU3aHCKHX Mjecama. HepujeTka je Ouna mojaBa ga cy
ynpaso mjecme u3 HOBb-a nociyxuie 1 Kao HHCIHMpaliija MHOTUM KOMIIO3UTOpHUMA U JIU-
pHUIeHTHMa, T€ CY TaKO MPOAYKHIJIEC HUXOB BHjEK Tpajama.’ “PomMaHMjo, BUCOKOTa BHca”,

AINKOBATH, alIMKOBabE (ap. allMK — JbyOaBHHUK, AparaH; MOMaK KOjU alliKyje, 3aJbyOJbeHHN), BOJUTH
7byGaBHHU pa3roBop, yaBapame m3Meljy Momka n gjesojke (Skalji¢ 1966: 103).

“bopbeHa mjecma OniIa je Hepa3ABOjHH MPATUIIAIl U CACTABHHU AMO KMBOTA HAIINX Oopama y m06a Ha-
pOZHE PEBOIYLIH]jE, IITO CE BUM U3 MHOTHX CTHXOBA y KOjUMa CE CIIaBH U OIjeBa Jpyr THTO, pyKOBOA-
ctBo IMapruje, CKOJ, HeycTpamBoCT U XpaObpOCT HAPOIHKUX XEpoja U MOjeANHUX Oopara, Kao u I1o-
KpeTH " akuuje Behux jenuHuna u HapogHux Mmaca. [ljeBano ce y cBakoj MPHUIIMIN, HAPOIHUTO TTOCIH]Ee
yCIjenrHo 00aBJbeHOT 3a1atka. [ljecma je Ouita JIMYHU J0KUBIBAj OHOT OOpIla KOjH je TjecMy CTBOPHO,
AJIM KCTO TAKO U OJ[pa3 PACIIOIOKEHA OCTAIHNX JPYroBa KOjU Cy OKYIUbEHH U CBPCTaHH y Behe U Marbe
O6opOeHe jequHNIIe 3ajeTHUIKH MPEKUBIbABAIN CBE Terode paToBama, TyTOBama 3a U3TYOJHEHNM APY-
TOBUMa, aJli U PalocTu y yemjexy u moojean.” (Milosevi¢ 1961: 3)

“Mernofije Koje je Halll HapoJl MMeBao 3a BpeMe MPOIIOr 0CI000/MIavuKOr paTa HalllIe Cy, pe CBera,
ofjpasa My JeimMa KOMIIO3UTOpa KOjH Cy W CaMH ydecTBoBasn y 6opbu. Kao mro cy u y Hamoj ucro-
puju (...) IecMe Koje Cy ToTekie y pary (...) JielloBajie Ha CTBapaJIalliTBO HAIIMX KOMIIO3UTOPA, TAKO
cy u mecme u3 HOB-a yrunane Ha (...) [luxoB pan). [IpemaxkemeM, mak, ca jemHOT moapydja Ha JpyTo,
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2

“Qj, ropuue, ropo paziucrana”’, “Ilox Kozapom rpo6 mo rpo6a”, “Kama Bojcka mpeko
Jpune kpene”, camo cy Heke of nomnyiaapaux mjecama u3 HOb-a koje cy mjeBane mmpom
TajJalmke Jyrocnasuje, a Haluie ¢y cBoje mjecto u'y [lonmyhunom uzBohemy.
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IIp. 4. “Pomanmjo, Bucoxora suca” (DA3M)

Kao mTo cam Ha3uB Kaxke, 00peAHO-00MYajHE MjecMe Cy BEe3aHe y3 pa3IuunuTe Ha-
polHe W IpKBeHe obuuaje mpaheHe mjecMoM y Koje yopajamo OokuhHe, Kojemapceke,
BaCKpILbE, YapoOHuapcKe, CIAaBCKe, JOJ0JICKE IMjecMme, Tyxko0amume uta. CBaka o1 OBHX
paamu, oopena u obndaja uMa crierupuyHe 00JIMKe, KaKO Y TEeKCTyaTHOM Tako U Y Me-
JIOZIVjCKOM CMHUCITY, 2 HajpacIpOCTPAmhECHH]E Cy CBATOBCKE ITjecMe.

Caanba je, mopen pohema U CMPTH, Haj3HAYAjHUJU MOMEHAT Y KUBOTY CBAKOT YOBje-
Ka, Te je y 00raToj HapoJHOj] My3HYKO] TPAAMULIU]H IPUM]jETaH BEJIMKU OpOj yIpaBo CBATOB-
CKUX mjecama. TakBe mjecMe Cy IyTOKa3 IIUjeJIOM CBaIOCHOM IIEpEMOHH]jaITy ca MOCeOHOM
YJOTOM | Y3POYHOM TOBE3HHUIIOM, YHja Ce€ yJora Mpero3Haje U3 pujeun Koje ce y ompehe-
HUM YyCJIOBHMa, Ha ofipeheHoM Mjecty, y onpeheHo Bpujeme u y3 onpehene paame ynyhyjy
mjecmoM (Rihtman 1986: 7-9). TekcToBH CBaTOBCKHUX TTjecama Cy OMIITEIIO3HATH U IIUPOKO
pacIpocTpameHH 1 4eCcTo ce cycpehy HamjeBr ca MCTUM TEKCTOM M pa3IMIUTHM MEJIOIHja-
Ma, Tj. 0coOMHaMa BOKaITHE Tpaauiuje onpehenora kpaja, kao mrto cy “PemoM mo pemom ja-
ceme”, “IToBuna ce 3marna xwuma”, “Ox Mopa eto cBarosa”, “Harry Mapy 3a MBana najy”.

420
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Ip. 5. “Penom mo pemom jacemwe” (Rihtman 1986)'°

6opOeHe IecMe Cy T0KHUBIbaBajle MOAM(HKALIM]E; Y FbUMa j€ T0Ja3MI0 0 MeHhamka U YKpIITama (ok-
JOpHUX yTHLA]a. (...) McTroBpeMeHo, y 0OpHYTOM IpOLeCy, yMETHHUKA Jiejla KOMITOHOBaHa y HAPOIHOM
IyXy, IPUMJbEHA Cy Y HapoJy ¥ aCHMIJIOBaHa JI0 Te Mepe 1a ce Mory cmarparu HapogauM.” (ITejosuh
1961: 269)

10V ®A3M-y ce Hana3u opUrHHAIHY 3amuc oBe mjecme (XXX, 2462) ca HazHakoMm 1a je Jomyha “mjecmy
gyna Ha [lamama 1946. om myxanmpa u3 mcroune bocue”. Myxanmp (ap. myxarnep), n30jernuia,
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[IpunoBujenHe mjecMe y HapoOIHO] My3UUKOj Tpaauluju bocue n Xepuerosune cy
3arpaBo JIMPCKO-CTICKE, OTHOCHO JINPCKO-HApaTUBHE TjecMe, Koje 00yXBarajy BHUIIE Bp-
CTa HapaTHBHUX IIjecama, a He CaMo JIMPCKO-ETICKe, Te ce 300T Tora y JUTepaTypH MpoHa-
Ja3e 1o Ha3uBoM npumnosujeare mjecme!! (Simi¢ 1962: 199-225). [open wUX, BEIUKY
TPYIly YMHE U CTICKE IjeCMEe KOje € MOT'Y M3BOJIUTH Ca HMHCTPYMEHTATHOM IIPATHOM WU
0e3 we. Jenan on TakBux npuMjepa je u mjecma “Tlomerana napua Mwmna” (“Llapuna
Mwununa u Brnanera BojBona”), 3anmcana npema JlonyhuHoM mjeBamy ca KapakTepu-
CTHYHUM MEJIOPUTMUYKHM OOpaciuMa.
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[Ip. 6. “Ilomerana mapuna Munuma” (OA3M)

[TocebHy rpymy umHe mjecme, OMHOCHO Menonauje urapa koje je omyha ormjesa-
na, a To ¢y “He mo rpusne”, “Llaknm, nakmu, naxmmwio”’, “Omrpibanka” (“CapajeBka”) u
“Konenuke” xono. [lopen 3anucane menoauje 3a0UbeKEeHU Cy U TIOAAIM HA/y3 KOjU UH-
CTPYMEHT c€ M3BOIWIA Urpa (TaMOypa, XapMOHHKA, YCHA XapMOHUKA, ABOJHHIIC WTIIL.).
Taxohe, ananuzom rpalhe mponaleH je u jemaH 3aHUMIBUB 3amHC, Tj. MjecMa KOjy je
Jloryha kao amjere dyna W 3amamTmia, a pujed je o mjecmu “TLIuBTY, IUBTY, IUBIUTH-

pUBTY”, KOja 3alIpaBO CBOJUM TEKCTOM MMHTHpa 3BYK TaMOype.

eMHTpaHT, HcesbeHuK, nocesbenuk (Skaljic 1966: 469).

YowrbnBa je pasiuKa y TOAjelH IjecaMa y eTHOMY3UKOIOTH)H (C jelHe CTpaHe), Koja je BpIICHA Ipe-
Ma GYHKLMJU U Ha4MHY W3BOhema, 3a pa3iiuKy of HoJjelie KOI TeopeTHYapa HapOAHE KHHKEBHOCTH
(c npyre ctpane). Ako y3MeMo y 003Hp MPETXOMHO HaBeAcHY PuxTMaHOBY KiacuduKaiujy mjecama,
TIPHUITOBH]jEeTHE TTjecMe YKIbYUYjy eIcKe U ofpeleHe mupcko-emncke mjecMe, 0K HCKIbydyje YCIaBaHKe
1 o0penHo-00uYajHe MjecMe Koje MOTy OMTH M HapaTuBHOT oOnuka. C TUM y Be3d, MPUXBATIBUBHJU

j€ Ha3MB JIMPCKO-HAPATHBHU, jep Ha Taj HauMH 00yXBara u JyXe IjecMe pasnuuuror caapxkaja (Talam
2017: 44).
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[Ip. 7. “Lusty, 1uBTY, tMBAUTHPUBTY” (DA3M)

Behuna 3anucannx mjecama u3 JlomyhuHor perneproapa mpumaga CEOCKO] Tpaju-
1Mju,'? ma HaJa3MMO CBEra HEKOJMKO NpuMjepa rpajcke mpakce, nomyt “Ha BparHuky
TIOJT OpaxoM Boja mpoBpena”, “Maruia ce nmosbem nosujana’, “Oj, njeBojko, huho moja”,
“Urpa Buto koo™ (“Capajuunia”) u ci. TakBe mjecMme ce oJ] APYTUX, CEOCKUX, PA3IIUKY]y
10 MOHOJIUJCKOM KOHIIETITY, CBOJOj MEJIOIMOETCKOj, PUTMUYKO] U MHTEPBAJICKO] CTPYKTYPH,
BeheM oricery, TOHCKHM OTHOCHMA, YKpallaBamy, THHAMHIIA UT/I.

INSTITUT ZA PROUCAVANJE FOLKLORA - SARAJEVO
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[Ip. 8. “Ha Bparuuky, mox opaxom Boma mpospena” (PA3M)

12 Haponna (My3uuka) Tpaaunuja bocre n Xepiieropute mpeicTaBiba MoBojeHoCT udMel)y ceockor (py-

paytHOT) | rpajckor (ypOaHOT) ¥ Ha Taj HAYMH MOCTOjJH KPO3 OOJIMKE BOKAITHE, MHCTPYMEHTAJTHE, BOKAJI-
HO-MHCTpyMEHTaJIHE 1 Urpadke npakce. CTpykTypa cTtaHoBHHINTBA bocHe n XepleroBune ykipydyje
TPY KOHCTUTYTHBHA HAPOJIa M MAFUHCKE IPYIIe, KOjU CY (U3 MjaXpOHHUjCKE MEPCIIEKTHBE) Ha Pa3INuNTe
Ha4YMHE JONPUHHjEIH YKYITHOM cTBapajamTBy bocHe n Xeprerosune. Takole, ONTHO je HAarTacuTH 1a
ce KOJ OBaKBHMX O0JIMKa HapOJIHE YMjETHOCTH reorpa)cKe U MOJUTHYKE IPAHUIIEe YECTO HE MOAYAapajy
ca My3HUYKHM, K40 HHU Ca COIMjaTHUM M BPEMEHCKUM, jep Cy KOJl My3UYKHX O]l ONTHOT 3Hauaja KpajolTuK,
NPOAYKIIMOHU HHUBO, KYJITYPHO OKPYXEH€, MHTEPIIpeTalnja, TOHCKH OJHOCH, (DYHKIMja U €CTeTHUKA
3ByYHOCTH KOjJU MOTY OWMTH 3ajelHHYKH Ha IIMPEM MOJPYY]y, HE caMo 3a je/IHy JIOKaIHy 3ajeHuIyy Beh
u mmpe (Karaca Beljak 2019: 15, 55; 2014: 59-61, Lomax 1972: 143-144).
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[lox ocranum mjecmama u3 3anuca mjesama Jenene Jlomyhe u3nBaja ce HEKOIUKO
rjecama Koje MoxxeMo Kiacu(ukoBatu kao rpaacke. Mehyrtum, te mjecme je Jlomyha ayna
“y apymtBy” 1 “y Bohy o1 AjeBojuniia’”, ajau lUXOBY MEJIOAN]y HE cMaTpa “00CaHCKOM”
(amp. mjecma “JljeBojka je pyKy Opasa ma je 3acmajia’) ¥ CBOj CTaB Jajbe HE 00jallmkana,
HUTH J1aje HeKa Mojalllikhehba y HarloMeHama 300r yera cMarpa Ja je To tako. Takobe, Ty
cnajza mjecma “‘ctpador’ mopujekia usz Cioenuje, baena “Jlema 6ena mummja”.

VYBuzoMm y rpal)y mpUMjeTHO je Ja ce y CBUM 3almucuMa Hajiase moTpeOHHU moja-
1 Ha OCHOBY KOJUX MOXXEMO JOOWTH HEONXo/HEe MH(OpMaIje o mjecMama, Ka3uBady,
BpPEMEHY U MjecTy 3aluca, KO je 3alyucao U HaIpaBUO HOTHU 3alucC U CJI. Y OBOM CIy-
4ajy, KOJI IOIK1ca IjeBava-Ka3uBada mucaio je myHo uMme u npesume (Jemena [lomyha),
ronuHa pohema (1904) u mjecto pohema nnu cranoBama / paga (“ca [logpomanuje”, “ca
Pomanwuje”, “pohena na Pomanuju”, “u3 CapajeBa”, camo “CapajeBo” u CJ1.), 3aTUM TI1ij€
ce Hana3u HamjeB (MHCTUTYT 3a mpoyuaBame ¢oiakinopa CapajeBo / QOIKIOPHU apXUB
3emasbCKOT My3€eja), y K0joj (hacukiu u moj KojuM peaauMm opojem uta. [Ipema Anbepty
Jlopay (Albert Lord, 1912-1991) u Munwmany Ilepujy (Milman Parry, 1902—-1935), nyt
JI0 YCIjelTHOT TjeBaya / cCBUpaya ce cacToju of TpHu ¢ase: mpBa je Cayliame, Apyra u3-
Bohemwe mjecMe, a Tpeha (asa je kpeupame CONCTBEHOT perneproapa U Aajbe ycaBplia-
Bame Ha paznuuutuM HuBonMa (Lord 1990: 51-61). ¥ Tom cmuciy, Jonyhun peneproap
je Ouo cactaBibeH OJ1 IjecaMa pa3IMYUTHX BPCTa M 00JIMKA KaKo CPEIHHE Y KOjoj je pole-
Ha, ozpacia M y ko0joj je panuina (CapajeBCKo-poMaHHjcKa perrja), Tako U O] Mmjecama
Koje je ormjeBaina no cjehamwy WM dyna oA APYrHx Ka3uBada, fAajyhu nerasbHe Harome-
HE oJ1 Kora je uyna oapeheHu HamjeB, mjecMy, kaaa u raje. Heku ox meHnx u3Bopa Owu-
Je Cy Ka3MBaduIe Kao ITo cy: “majka’, “Anka H. u3 Poratuue”, “/Iparuua Mununouh
u3 Jlowe Boromihe”, “T. JIykuh”, “ayna y Tpebumwy 12. 5. 1949. on bomxkoBuh [lanure
pob. Boro y Xpacuom kon Yambune”, “Mapa cespanka u3 XKuromucnuha kon Moctapa
npuje 40 rogunHa”, “dara [lyBmanka 1943.”, “cespanke u3z Tpebuma™ utn. Takohe, Ty cy
u Heozpel)eHM Ka3uBauM MOMYT “HEKE poraTMyke cesbaHke”, “mjecMy uyna Ha llamama

29 C¢ 2 ¢

1946. on myxanupa u3 ucroune bocue”, “ox Kozapuanku (ITpujenop)”, “no cjehamy u3

2% ¢ 9% ¢

WNnujama”, “(xao nujete) uyna y CapajeBy”, “ox ¢oxiopHe rpyme u3 Burerpaaa Ha cmo-

9 ¢ 29 ¢

TpU”, ‘Ol YUEHHUIIa YUYUTEJbCKE IIKoJIe poaoM u3 JlyBHa, JIuBHa, npuje 20 roguna”, “on

29 ¢

Jjerie OCHOBHE IIKouie mpuje 35 roguna”, “on omnaaunku (y Jabnanunm) u3z Kocrajaune
(cp. Ho60j)”, “ayma y Tyzmm”, “y CapajeBy” u ci. Takohe, Jlonyha je (pe)untenperupa-
na mjecMme koje je uyna “Ha Konrpecy 1945.”, Ha Tewajy “on BacmuTauuia U3 OKOJIMHE
Bbocanckor HoBor” u “y CapajeBy 1938. Ha Teyajy BacnuTaduIia — 1eMOOMIMCAHUX 00-
pama” (ca HalIOMEHOM J1a Ka3uBauuIle “y3 JBOJHUIIC MTOKATKAJ 3armjeBajy’”).

OHO mMTO MOXXEMO YTBPAWUTH JECTE Jla CE XTjeJO 3alHCaTh IjeBame / Ka3uBambe
ocobe u3 Hapoza, kao mro je Jenena Jomyha, u cBux oOinka koje je OHa MO3HaBaja
nnu uMana y cjehamwy. Mehytum, oHo mto ce He moxe pehu u ca curypHoihy yTBpau-
TH jecTe Ja JH je, Kako, riuje u y kojoj Mjepu Jomyha n3Boaniaa mpeTxogqHo MOMEHYTE
o0uKe, Tj. J1a JIM UX je KOPUCTUIIA Y TIpakcu ca HekoM (yHkmmjoM. Pasior Tome jecre
HEMNOCTOjabe MUCAHUX HUTH OMJIO KaKBUX JIPYTHUX M3BOPA KOJH HaM MOTY OTKPH]EIIUTH
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Te HaBone. Takohe, oHO mTO Tpeba HAIIACUTH jECTEe HEMOCTOjarhe 3BYYHOI CHUMKA'’
JonyhuHor mjeBama Ha OCHOBY 4era je Moryhe yOouuTH eJIeMEeHTe CTHIa KOje MOXK/Ia He
MO>KEMO MIPETO3HATH Ha OCHOBY HOTHUX 3aruca, 0e3 0031pa Ha TO IITO Cy 3amnucu ypalhe-
HU ¥ HaIlMCaHU JIeTaJbHO. bUjlo 1a ce pajam o ceockoj Wik rpajickoj mpakcu, BehuHa 3a-
MMca MpUMnajaa jeJHOrIaCHOM, OJJHOCHO COJMCTUYKOM H3Bohemy. M3y3eTak je HEKOIHKO
JjeurjuX MpuMjepa MUMUYKHX UTPHU KOj€ TOJIpa3yMHjeBajy HACTYII COJIMCTE U rpyrie (To-
MyT MUTamka — OATOBOPA) WM jeHE TPYIE ca jeAHONIACHUM, YHUCOHUM IIjeBambeM, Kao
1 1Ba moaudoHa HaljeBa y KOjuMa je Apyru Iiiac HaKHaJIHO OoTmjeBaja cama Jlomyha.'*

Kao u y npyrum HOTHHMM 3amucuMa HapojaHe My3uuke mpakce u Jlomyhunu Ha-
MjeBU Cy TPAHCIIOHOBAHHW Ha 3aj€THUYKU 3aBPIIHU TOH rel (mpema (GUHCKO] METOIM).
[Ipen3namnu cy Ha3HaYeHU HOpe] KJby4a (OIHOCHO TOHOBHU KOjU ce cTaiHo cycpehy), 3a-
THM Cy 3arpaJii TOHOBH KOJH C€ I10jaBJby]y HEKOJIMKO IyTa (aJid HE 4ecTo Ja Ou Owmim
JIMO KOHAYHOT, CTAJTHOT TOHCKOT HU3a), 10K CY JbeCTBUYHU CTETIEHU 0OUIbEKEHU PEIHUM
aparnckuM (CTETNeHH W3HAJ 3aBPIIHOT TOHA) U PUMCKUM (MCIIOZ 3aBPIIHOT TOHA) Opoje-
BUMa. MenonoeTcku o0nuIy ¢y Ha3HauYeHH OpojeM, MopeTKoM Majoctuxosa (AB) u wu-
XOBMX 4JIaHaka (a, a,, b,), mpumjes cioBoM R (pedpen), a pujeun eKCKIaMaTMBHOT THIIA
IIpa3HOM 3arpaaom ().

VY OKBUpY TOHCKE aHaJH3¢ NPUKYIUBCHUX M Oa0paHUX HalljeBa MOXKE C€ YTBPAH-
TH Jla ce HamjeBH Kpehy y paznuuuTuM ornce3nma (MambuM 1 Behum) oz maie tepue 10
HoHe, ogHoCcHO o I1I-5 u [-2 u cn. Hajuenrhe cy nujaroHCKOT U XpOMaTCKOT THIA ca Io-
ayctenienoM Ha I w/unu 11 (pjebe 111, IV) mjecty / ctynmwy uznan unu (pjehe) 1, Il mjecty
/ CTYIY UCTIOZ 3aBPIIHOT TOHA. HHUCy Ha3HaueHa HHM youeHa Mjeperha HUTH OJICTYIamha
071 TEMIIEPOBAHOT CUCTEMA, OJHOCHO O]l OHOTA IITO j& Ha3HAUYEHO y HOTaMa.

[Ip. 9. Tonckn HU30BH TjecaMa

13V BpemeHy y kojem cy Hactanu J{omylunu 3amucu y TagamimseM MHCTHTYTY 3a mpoydaBarbe (Goikiopa

HHje M0CTOja0 MarHeTo(OH WM HeKH ApyTH ypehaj koju 6u omoryhno CHUMame 1 PerpoayKIHjy 3ByKa,
Beh je BpieHo Menorpaducame, IITo je 1oaTHa OTexaBajyha OKoJHOCT, jep Menorpaduja noapasymuje-
Ba JUPEKTHH HOTHH 3aIMC HA JIMIY MjecTa, Y TOKy n3Bolema ka3uBaua, 0e3 MOryNHOCTH perponyKIuje
3BYKa.

“Kaxko mu ce mak cuje?”, “Tlayn mace, Tpasa pacrte”, “Tlonuia mypa Ha npeno”, “Ha Bpx rope [leBeraka”,
“Tpebesuhy, Bucok Tedepuay” u “Oj mjeBojko, Ipara Aymo Moja”.
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Hauunu xageHmupama reHepaiHo 3aBHCE Ol TOra Jia JIM Ce PaJ O COJUCTUYKOM
WU TPYITHOM HM3BONEHY, OMHOCHO jeaHomIac)y win aBoriacjy. COTUCTHYKU OTITjeBaHe
KaJieHIle Hajuenhe KaJleHupajy y BUAY CTaTUYKe KaJIeHIe Ha TOHY rel, TOK KaJeHIIU-
pajyhu TOoH MOXe, a 1 HE MOpa UMaTH MPOIY’KEHO Tpajame. Y 3aBPIIHU TOH ce Hajuenthe
yJa3u CUJIa3HUM MTOKPETOM M3 XUTlepPUHAINCA, Y3Ia3HUM [TOKPETOM U3 XUTIO(PUHAINCA,
a HepHjeTKa je 1MojaBa BHIIIE ITyTa MOHOBJbCHH (PUHAIKC Mpe KaJeHIupame. JluHamMmuyka
KaJIeHI]a MOXKE MMATH BHUIIE BUIOBA KAa0 IITO Cy y3Ja3HU WIHM CHJIA3HHU Kpahu TOHOBU
npea puHaIMCcOM, TOHUPAKE IIACOM U3 (DMHANIMCA HAHIDKE WM Y3BUK Ha Behoj BUCHHH.
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IIp. 10. Kanenne

[ITo ce Tuue aHanM3e Koja OM ce KO JBOIIACHUX OOJIMKA O3HAYMjIa Kao IOJIU-
¢doHa, y OBOM CMHCIy C€ OJHOCH Ha KapaKTEpPHCTHKE HalljeBa KOjU Cy CHJIAa3HO-y3Ja3-
HOT U Y3J1a3HO-CHJIA3HOT KapakTepa. Y XOpPU30HTAIHOM, JMHEAPHOM CMHCIY KOPUCTE
Cce MHTEpBAIM Majle CEKyH/e, BEIHKE CEKyH/e, Maje Teple, BEIHKe Teple M UYUCTE
KBapTe, JI0K Cy y Moau(OHUM / JBOIIACHUM INpPHUMjEpUMa Y HUCTOBPEMEHOM 3ByYamy
ucKopuITheH! WHTEpBaJIM Maje CEKyHJe, BeJUKEe CEKyH/e, Majie TepIle, BEIHUKe Tep-
e W YucTe KBUHTE. Y nBormiacHMM mnpumjepuma (“Oj mjeBojko, apara aymo moja’”'
u “TpebeBuhy BrCOK Tedepruy”'®) npyru miac y 0JJHOCY Ha MPBH MIOYUELE Y IPYTOM TaK-
TY, OAHOCHO Ha JPYTOM WIAHKY CTHXa U HA IOHOBJLEHOM IIPBOM YJIAHKY CTHXa.

Kana roBopuMo 0 MeI0moeTcKoj aHaIu3M, OHA YKJbyUyje BUILE €JIeMeHara O KOju-
Ma he OuTH Bullle pujeud y HacTaBKy pajga. Haume, HapoJHH YMjeTHHK je YBHMjeK HaJla-
3M0 HAYWH J1a O0JIHKYje MjecMy, YaK U ca MUHUMAJTHUM OpojeM M3pakajHUX CPE/CTaBa,
cTBapajyhu Ha Taj HaYMH U Benuke obnuke. Y JlonmyhuHom kasuBamwy menoctpoda je

“Oj mjeBojKo, Apara Aymo Moja” je M3pa3suTH IpUMjep HajpallupeHujer W HajIoMyIapHHIjer O0IuKa
HOBH]CT ITjeBara O]l HA3MBOM Ha 0ac. 3a pa3jiuKy O]l CTapHjux O0JHKa, KOJI MjeBama Ha Oac youaBamo
JpyTadujy ylory IJIacoBa, IIje je MpBH miac Boxehn, a octanmu Oacupajy. Heke ox kapakreprucTika oBe
BPCTE Cy KaJeHIa Ha IIPa3HOj KBUHTH, TEHACHLMja APYTOr Ilaca [a ce 3ap>KH IITO Ty’Ke Ha OCHOBHOM
TOHY WJIM ITPBOM CTYIIbY U3HA]] 3aBPLIHOT TOHA MJIM JIa IpaTi Bojehy AMOHUILY y MapajeHuM Tepliama
KOJIMKO TOZ MOJXKe, T€ Jia je IPYTH IJIac Marbe MOKPET/HHB M y MalbKiM TrpaHniama ox npeor (Fulanovié-
Sosi¢ 1999: 10).

“Tpebesuhy, Brcok Tedepuuy” je IMpUMjep CTapHjer CEOCKOT IjeBama ca CHCHU(PUYHNM CHjelabeM
W TIOJjeIHAKOM YIIOrOM IVIacOBa KOjU ce Mcmperuinhy u Impelniase jeiaH mpeko apyror. Crenudukym
HalljeBa jecTe BAJOBUTO Mpelaxeme Jekeher ToHa, W3MjeHa MHTEpBajia BEJHKE M Maje CeKyHJe ca
YHHUCOHOM, Te 00aBe3aH 3aBpIlIETaK Ha BEJIMKO] CEKyH/IH Koju ce cMarpa kKoncoHanTHUM (Karaca Beljak
2014: 62-63).
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(dopmHpaHa Ha pa3IMYUTE HAYMHE — O JAHOCTAaBHHUX JO CIOKEHHX, Kao IITO Cy: W3-
narameM ctuxa (A), moHaBibambeM cTuxa (AA, AAA), moHaB/balkEeM JHjelia cTuxa /
unanka / crone (Aa, a A, AAa, Aa A, aAa A, Aa,, a Aa,, AAa,, AaAa, AaaAaa,
Aa,a Aa,a,), nosesuBameM (HoBuX) ctuxoBa (AB, ABCD, ABCDEF), nonasamem puje-
YM EeKCKJIAMaTUBHOI THUIA ca ofpeleHoM wu/win HeoapeheHOM BUCHMHOM TOHA (U, Xa,
Oym, npx, 1, A()A(), a,()Aa Aa), nonasamem peppena / nmpumjea (AR) u komOuHO-
BameM HaBeneHuX nocrynaka (ABAB, AABB, AABC, ABCABC, ABABCC, ABCDD,
ABCDCD, ABABCDCD, Aa(,)a,Bbb, Aa BCBCD, a()ar (rr(r,, AQA, AAR,
ABR, ABABR, Aar Rr R). Temna y ananusupanum HamjeBuma ce kpehy y pacmnony on
JIATAHOT d - 60 , YMjepeHor Je 78, 80, 84, 96 10 Op30r TeMia J =108, 120, 132, 144 , 10K Cy
Haj3acTymbeHuje Mjepe 2/4, 3/4, 4/4, 5/4, 6/4, 6/8, 5/8 u 3/2. Obpacuu MeTpa U puT™Ma
HalljeBa Cy aHaJU3MpaHU MpeMa BpcTaMa CTHXOBAa M CPa3MjepPHOM Tpajary CJIOroBa I0-
na3ehu oj] MOYETHOT MeNoCTUXa U 0]l KpahuX HOTHUX BPUJEAHOCTH Ka Jy>KUM, T€ Y TOM
CMHUCITy MOXKeMo pehu 1a ce puTMHYKa U METpUYKa OCHOBA Y BehnHHM citydajeBa Mmoksia-
najy, 10K OOJIMK TEKCTa M HaIljeBa MO)KE€ OMTU UCTH WU/WIIM PA3IUYHT.

[lIto ce TMYe PUTMUYKHUX CUCTeMa, Hajuyemrhe cy kopumiheHu hycTo cuimadbuk
(giusto syllabic), aucTpuOyTHBHU U MapIIaHa0 PyOdaTo cUCTEM,'’ a METPUUKE CTOIIE YKIBbY-
4yjy IpoleeMaTuKyC, MUPUXHUjyC, jaM0, aHAMeCT, TaKTHJI, JOHUKYC a MUHOpE, TIeoH [V u
crionjiej. CBH HalljeBU NPUIAJajy TAKO3BAHOM OOJIHMKY KpaTKor'® HarjeBa uuja je makma
y TOKY CIylllalhba YCMjepeHa Ka caJp)Kajy TEKCTa KOju Ce€ MOXKe Ka3uBaTu W 0e3 Harje-
Ba, aJl “‘HarjeB caMm 0e3 TeKkcTa He Ou Morao Hukora ja unrepecyje’”. [Ipema Puxtmany,
TaKaB HarjeB je MOJEIIeH 3a ““TEUYHO, JaCHO U EKCIIPECHBHO TyMaderme cajaprkaja’, OIH-
cyjyhu ra xao “oamjepeHor npema CTHUXy, CUJIa0U4HOT U J1a oapehyje U oapxkaBa puTam
Ka3uBama’, ca MEJIOIUJCKOM M PUTMHYKOM THIIKOIIhY, TpoMjeHJpbUBOIINY W mpuiaroha-
BambEeM TeKcTyadHor canapxkaja (Rihtman 1963: 62). buiio na ce paau o JIUPCKUM MU
JUPCKO-ETNICKUM, OJHOCHO JIMPCKO-HAPAaTUBHUM OOJIUIIMMA, TjecMe ¢y Hajuenthe ucrje-
BaHe y ocmepity (4+4; 3+2+3, 3+5), necerepuy (5+5; 4+6), 3atum mectepiry (3+3, 4+2),
ceamepiry (4+3) u pjehe Tpunaectepiy (8+5), jemanaecrepity (5+6, 6+5, 8+3) u nerHa-
ectepiy (7+5).

3akJbydax

Jenena Jlonyha, mo3Hara kao MUOHUP eTHOKopeosnoruje y bocun u Xeprerosunu, Ou-
Ja je BpPCHA Ka3MBauulla M HA M0JbY BOKAJIHE TPAJULHOHAIHE MY3UKE IPBEHCTBEHO

17" Giusto syllabic je cumabuuky opraHn30BaH pUTaM TIje Ce CBAKU CJIOT IjeBa Ha jefaH TOH (pHujed je o

MTOKPETHOM PUTMY, Tj. pUTMY 0€3 3acToja KOjU HUje HapyIlIeH TyXKUM Tpajarbuma). lucTpuOyTHBHH CH-
CTEM MOJIPa3yMHjeBa 1A j¢ jeJIMHUIIA Mjepe JjeJbHBa Ha MaEh¢ BPH]CHOCTH, Tj. JIa CE PaJIU O Pa3[]jeIIHOM
CUCTEMY KOjU MOXe OWTH JBOIUjenHN (OWHAPHU) W TPOIVjeTHH (TEPHAIHN), OMHOCHO CHMETPHUIHHU U
HecuMmerpuuHa. [lapmanmo pybaro cucTeM je CHCTEM pUTMa Yy PUTMY PHjedH, OTHOCHO HEPaBHOMjEp-
HOT M3Boljema pHjeun, Koju ce MOXKE MOjaBUTH Y PELUTATUBHOM KapakTepy, MEIU3MaTHYHO W Kao
Tpena3Hu OOJHK.

18 TlpumMjeHa KpaTKOT HalljeBa ce OJHOCH Ha jJyradke mjecme (Ha IjecMe ca BeIMKAM OpojeM CTHXOBa),
Hajuenihe HapaTHUBHOI KapakTepa Koje He Mopajy OUTH UCKJBYYHBO CIICKE, O YeMy je OWIo pujedn
panmje.
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CapajeBcko-poMaHujCKOT Kpaja, a u mmpe. Oapacnia je y HOpoAuLH Koja joj je IpeHuje-
Ja Jby0aB mpemMa TPaguIMOHAIIHO] MY3HUII U UTpaMa, TJIECOBMMA, T€ j€ TI0jeIMHE O0JIH-
Ke ycBajasa jour of ajeturctBa. C 003UpoM Ha OIKUC MOCIa KOjuM ce OaBuiia, yImo3Hama
ce U ca ApyruM oOnMIMMa Koje je mpeysena, 3anaMTujia W MpeHujeia Jajbe Ha HauYuH
na je Owna kazuBauuna Puxtmany u Mynanuhy, ocraBibajyhu Tako Tpar nza cebe u Ha
TOM TI0Jby. BehuHna meHor pereproapa je npeicTaBbeHa y OBOM pajy U HHTEpIpETHpa-
Ha je Ha OCHOBY HOTHHMX 3allica M MOjeAMHUX JOJAaTHUX HAllOMEHA y CaMHM PyKOIHCHU-
Ma. HamjeBe Moxemo Ki1acu(UKOBaTH Kao OOJIMKE KOJU MPHUIIAJIAJy CEOCKO] TPATUIIU]jH, a
MIPOHAJIA3UMO U HEKOJIMKO IPpUMjepa Ipajicke Ipakce. Y pUTMHUUKUM oOpacuuma usMehy
cerna M rpaja Hema Behux pasnmka, OK Cy pa3jivKe MPUMjETHH]jE Y TOHCKMM HH30BHMA
U OJHOCHMA KOJU Cy 3a BbUX KapakrepucTuuHu. Haxkanoct, 300r TagalimbuX TEXHUUKUX
pasiora, u3a [lomyhe HuCY ocTany 3ByYHN CHUMITU KOjU OM HaM YIIOTITYHUJIH CIIHKY Hbe-
HOT BOKAJHOT M3pa3a U cTuia y3 nocrojehe nerasbHO u3paljeHe HOTHE 3amuce ca CBUM
MOTPEOHUM TIoAITMA.

O HonyhuHoM nUKy M Jjeny je Majlo MHCAHO, YaK U y HayYHUM KPYyroBHMa, ca
n3y3eTkoM vacormca Narodno stvaralastvo Folklor w3 1982. ronune, mom moaHacso-
BoM “TlocBeheno ernokopeonory Jenenu [onyhu” u 306opHuka pagosa Zbornik radova:
proslava 110 godina rodenja prve bosanskohercegovacke etnokoreologinje Jelene
Dopude u3 2014. ronune (Univerzitet u Sarajevu — Muzicka akademija — MuzikoloSko
drustvo FBiH — ICTM Nacionalni komitet Bosne 1 Hercegovine). Melhytum, oHo 1mro
0CTaje Kao TpajHa yCIIOMEHa jeCTe HeH MHOTOCTpPaHM paj U mocBeheHoCT HapoaHOM
CTBapaJIalliTBy T€ IMIMPOKAa U HECEOMYHA TIPUM]eHa 3Hama, BjelTHHA U yMHjeha u3 Gora-
T€ HapOJHE My3HUKe U uUrpauke, miuecHe Tpaauuuje bocue u Xepuerosune. be3 003upa
Ha pa3JInYMTe KOHTEKCTE M KOHIIENTE BPEMEHA, KMUBOTA, pajia, YCJIOBa U OKOJIHOCTH HC-
TpaKuBamba, Ha Hama je Ja OpuHEeMO, U3y4aBaMO, HHTEPIPETHPAMO U MUIIEMO O JIUKY
U Jijeny JbyU KOju Cy CBUMa Hama yTabayi CTazy W OTBOPWJIHU ITyT Ka JHEIIOTH CIIO3HAje
COIICTBEHE KYJITYpe, TPaJAULIUje U UICHTUTETa KPO3 HajJbenInu MOryhn HauuH — Hapoa-
HO CTBapajariTBo.

Kpo3 oBaj pan, u3 kopuntheHux npuMjepa u ypalheHne aHaauze Moxe c€ yCTaHOBH-
1 1a je Jlomyha (mopen mjecama u3 cBora Kpaja) y J0CTa CiiydajeBa IperjeBalia HalljeBe
KOj€ je MPETXOAHO YyJa y APYIMM KOHTEKCTUMA M Of] APYI'HX Ka3uBada. Y TOM CIy4ajy,
CTBapHa BPHjEIHOCT 3alliCa U HUXOBOT MPEICTaBbakha, OCUM 3alMCUBAKA PaIH 3aIli-
CHBamba y CKJIQAy ca TaJallllbOM METOJO0JIOIMjOM TEPEHCKOT paja M UCTPaKHUBaIba, Jaje
HaM TPETIIOCTAaBKY Ja Cy 3alllCH HCHOT IjeBama MPUMapHO CIYXKHIN U Ka0 HAYMH Ja
Cce 3aMMIle OHO IITO Cce (M3 pa3IMYUTUX Pasjiora) MHa4Ye HUje UMAJIO MPUIIMKE 3aIHCATH.
To ce npuje cBera OAHOCH Ha TjecMe MOKYIJbEHE Y3 MyT, y He(hOPMAITHUM CHUTYyaIljama,
3aTUM of1 (cTapujux) ocoda Koje MOXKJIa y MOMEHTY UCTPa)XKMBamba HUCY MOIJIE U3BOJIU-
TH TI0je/IMHE HaIljeBe U CJI., aJli ¥ Ka0 HAYMH MCII0JbaBakha KAKO HHIUBUIYATHIX TaKO U
KOJIEKTUBHHUX WJIGHTUTETA KpO3 MHTEPIIpPETalljy OBakBe HapoaHe ymjeTtHocTH. C npyre
CTpaHe, MPEeTIoCTaBhaMo J1a je u cama Jlonmyha Oua cBjecHa BaAXKHOCTH OMJbEKEHA pas3-
HOBPCHHMX HapOJIHUX BOKAJIHUX MY3MUYKUX OOJIHMKa, Makap Uy (pOpMHU KOHCTATOBama, TE
Ce HalllIa ¢ JIpyre CTpaHe TepeHa Kao Ka3uBa4yHIla, a He Kao UCTPAKUBAY, TC je M Ha Taj
HAYMH J1ana MOTyhHOCT 3a Jlajba HCTpaKuBamba U Jpyraduje NpucTyme yKymnHoj rpahu.
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Kopumrhenun uzBopu u nureparypa

DA3M — DonkIopHH apxXuB 3eMaJLCKOT My3eja ((pacumkiie ca apXuBCKUM JIHCTHhIMA)
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On the other side of the field — Jelena Dopuda as a
narrator

Summary

Jelena Dopuda is known in the world of folklore as the first ethnochoreologist in Bosnia and
Herzegovina, an excellent connoisseur of the dance tradition and practice of Bosnia and Herze-
govina. In addition to ethnochoreological work, both at the Institute for the Study of Folklore, at
the congresses of the Association of Yugoslav Folklorists, and in folklore amateurism. Dopuda’s
contribution in the field of vocal tradition is almost unknown. Namely, Dopuda was extremely
familiar with the folk music tradition through vocal forms which, based on her singing/narration,
were written down and remained on paper. In that way, she found herself on the other side of the
field and left behind a large number of songs, primarily from the Sarajevo — Romanija region,
where she comes from, and beyond. In this paper, the above songs, ie. narrations, which are
mostly stored in the Folklore Archive of the Ethnological Department of the National Museum
in Sarajevo, in the legacy of Cvjetko Rihtman, ie. Institute of Musicology of Academy of Music,
University of Sarajevo, and in several separate editions of collections of wedding and children’s
songs of Bosnia and Herzegovina. Most of her repertoire is presented in this paper and interpreted
on the basis of musical notation and some additional notes in the manuscripts themselves, most
of which belong to the rural tradition, as well as several examples of urban practice. There are no
major differences in the rhythmic patterns between the village and the city, while the differences
are more noticeable in the tonal sequences and relationships that are characteristic of them. Un-
fortunately, there are no sound recordings left behind Dopuda that would complete the picture of
her vocal expression and style with the existing detailed notes with all the necessary information.
However, what remains as a lasting memory is her multifaceted work and commitment to folk art,
and the wide and selfless application of knowledge, skills, and abilities from the rich folk music
and dance tradition of Bosnia and Herzegovina.

Such Dopuda’s activity expressed through (re)interpretation of different traditional songs
and singing styles is of great importance and it is important to present it because based on the
recorded tunes we can make their analysis and observe them from different aspects. Some of
the ways of analyzing the mentioned material are the presentation of the musical characteristics
of songs, the context of their learning or adoption, performance and recording of singing, types
and forms, but also the possibility of comparative and further research, which certainly provides
additional value for studying such vocal forms.

Through this presentation, from the examples used and the analysis done, it can be established
that Dopuda (in addition to songs from her region) in many cases sang tunes that she had previ-
ously heard in other contexts and from other narrators. In that case, the real value of the songs
and their presentation, apart from recording for recording in accordance with the then methodol-
ogy of fieldwork and research, gives us the assumption that the records of her singing primarily
served as a way to record what were not possible to writing from various reasons. This primarily
refers to songs picked up along the way, in informal situations, then by (older) people who may
not be able to perform certain tunes, etc. at the time of research, but also as a way of expressing
both individual and collective identities through the interpretation of such folk art. On the other
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hand, we assume that Dopuda herself was aware of the importance of recording various folk vo-
cal musical forms, even in the form of statements, and found herself on the other side of the field
as a narrator and not as a researcher, thus giving the opportunity to further research and different
approaches to the overall material.

Key words: Jelena Dopuda, fieldwork, musical-folklore material, vocal tradition, Sarajevo-
Romanija region, Bosnia and Herzegovina
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Processes of Change in Ethnographic Museology:
Musealization and Exhibition of Objects of New Materials

In recent decades, ethnographic museology has been rapidly expanding the field in which the
contemporary environment recognizes the value systems of members of a folk culture that no
longer exists today. Processes of change in conceptualizations have enabled museums to become
active participants and creators of social changes. The exhibition project of the Belgrade Ethno-
graphic Museum, entitled Plastic Nineties, posed several questions and gave avant-garde answers
to them. The question was about the anthropological “ethnographization” of the immediate past
in the mirror of today’s undoubted permeation of urban, rural, and suburban communities, at the
same time communicated through polymerized objects, the so-called plastic materials. In this
way, the unwritten rules of ethnographic museology on the exclusive musealization of objects
older than half a century, which are entirely made of natural materials, technologically processed
in home, manufacturing or artisan production conditions, were challenged.

Key words: ethnographic Museology, Belgrade Ethnographic Museum, plastic, contemporary
ethnography, cultural and social changes

Recent changes in the conceptualization of museum practices during which contempo-
rary museums became active participants and creators of social change are also visible
in museum practices in Serbia, as well as in the Belgrade Ethnographic Museum. Initial
changes in Belgrade Ethnographic Museum were triggered by taking into account all-en-
compassing socio-economic changes of traditional rural societies that started in the sec-
ond half of the twentieth century and were later followed by the introduction of urban
population into museum practice and a need to reconsider the issue of museum objects
and mobile cultural goods, which are vital for every museology including the ethno-
graphic one. Museum practices of Belgrade Ethnographic Museum which were pre-
viously mostly connected with rural population and their material culture, cased to be
conceptualized through the conservative museum dogmas of the previous times' and
started to ask new questions about the nature of ethnographic objects and their function
(Gavrilovi¢ 2007: 119-120, Duskovi¢ 2006). These new practices were best seen through
the introduction of objects made from new materials and new technologies and the em-
phasis was put on their production and everyday usage, as well as on their cultural sig-
nificance and symbolic communication.

! Traditional understanding of ethnographic museology excluded artificial materials and industrially
made objects from its scope focusing exclusively at objects made from natural material and produced
through non-industrial techniques and local crafts.
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I find the exhibition project Plastic 1990s (Stojanovi¢, Mati¢ 2010) paradigmatic
for the above-mentioned changes. This exhibition marked the beginning of rapid struc-
tural changes in the conceptualization of ethnographic museology and signalled possible
directions for the future changes in understanding and conceptualization of ethnograph-
ic museum objects. The project was an important part of the development strategy of the
Centre for projects and development of Belgrade Ethnographic Museum? and its main
aim was to represent segments of everyday life of certain groups of people in Serbia at
the end of twentieth century. Exhibition objects were understood as a medium through
which it is possible to understand and feel the times of Serbian international isolation
and direct and indirect participation in the wars in former Yugoslavia. In the other words,
those objects were understood as the material testimony through which is possible to
communicate dominant values of recent turbulent national past (Stojanovi¢, Mati¢ 2010:
6). The key aspect of the exhibition was that all the exhibited objects were made of plas-
tics through which the authors tried to communicate the main characteristics of the rep-
resented period.’ Under the banner “Cheap awakening of pricy memories” the exhibition
aimed to evoke the most important cultural symbols of the 1990s and develop multilayer
communication with different social and age groups of prospective audience.

In that sense, Plastic 1990s were a radically new concept in Serbian ethnographic
museology for several reasons. They challenged unwritten rules of ethnographic museol-
ogy that only objects worthy of museum collections and exhibition are made of natural
materials and produced at home, by local craftsmen or in small non-industrialized man-
ufactures.* At this exhibition, in addition to the plastic objects from the 1990s, the cura-
tors included a historical context of the use of plastic in socialist Yugoslavia into the main
exhibition narrative in order to explain rapid expansion of the use plastic materials in so-
cialism and their role in the construction of the new socialist man. Those materials in-
cluded women nylon tights — pantyhose (najlon ¢arape) (Stojanovi¢, Mati¢ 2010: 51-52,
54) and unisex jogging jackets (Suskavci) (Stojanovi¢, Mati¢ 2010: 57-58) that became

2 In 2008 Centre become a part of mid-term development plan of Belgrade Ethnographic Museum. That

plan included several points of action. First, the reconstruction of cultural heritage in a sense of integra-
tion of so called material and non-material cultural heritage in a single structural and meaningful whole
and overcoming of an artificial division between those two aspects of culture. Second, reconceptual-
ization of heritage in a sense that it should include modern as well as traditional culture and dialogue
between the two and overcome the artificial cultural and historical distance that creates cultural ideal
types and treat culture as a treasure that should be preserved (Stojanovi¢, Mati¢ 2009: 314).
3 The widest filed of museological research and documentation of civilizational role of plastics is pre-
sented in the museums that deal with plastics and its use (Bakelite Museum, Baerlocher 1998, Cannon
2017), as well as in those that do not deal exclusively with history, technology and role of the various
forms of plastics (Plastic Garbage Project 2012, Réhsska Museum of Design and Craft, Ad Plast), but
basically deal with anthropological aspects of the role of plastics in contemporary world.
We can see the start of this change in the purchase and musealization of objects made and used after
the Second World War that were made partly (rarely completely) from plastics. The second phase of
the introduction of the plastic material into ethnographic museology was the inclusion of various plastic
objects into the main narratives of temporary exhibitions in order to serve as a testimony of an era, to
stress the main ideas of the exhibitions and to reinforce their structural and communicational whole.
These processes testify about the “anthropologization” of Serbian ethnology from the 1980s onwards
(Kovacevi¢ 2001).
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iconic markers of the 1990s and which we described as West in the East and East in the
West (Stojanovi¢, Mati¢ 2010: 58). Furthermore, exhibition featured a series of objects
made from PVC plastics that were used in all spheres of life becoming an important part
of consumer culture of late socialism (Stojanovi¢, Mati¢ 2010: 58-60).

Plastic 1990s were important musicological marker in two directions. On the one
hand, by stressing the symbolic and commutative role of plastics in the processes of
identity construction, the exhibition signalized structural changes in traditional muse-
ology and showed possible directions for its new development. On the other hand, this
project showed that technological characteristics and usage of objects of new, “non-eth-
nographic materials” can be subjects of independent musicological analysis and exhi-
bition. Furthermore, cultural contextualization of those objects will enable us to turn
ethnographic museums from “graveyard of objects” to the “house of ideas”. Taking all
that into account, I believe that it is possible to introduce only one form of plastics, for
example silicon in anthropological and musicological analysis and exploration. There are
several directions through which we can approach cultural role and importance of silicon
as a significant phenomenon of contemporary civilization and use it as tool for further
modernization of Serbian museology.’ Everyday silicon objects were already included
and analysed in the Plastic 1990s, but their further exhibition may expanded its scope in
order to include subcultural social groups (first and foremost those of the youth), which
are currently on the margins of ethnographic museology. In those sense colloquial ex-
pressions such as silicones, Silicon Valley, sponsor-seekers (sponzoruse)® that are part
and parcel of contemporary Serbian urban folklore and constant debates about the extent
and usage of silicone implants in reconstructive and aesthetic surgery (see: Frost) con-
firm the idea of Tomislav Sola (2011: 249) that in contemporary, postmodern civilization
everything deserves to be treated as a musicological object.

Furthermore, the use of silicone in contemporary musicological discourse can be
conceptualized through the analysis of the various aspects of contemporary postmodern
civilization in which we currently live and which produce enormous amount of informa-
tion in constant flow and question all known systems of value. Similarly, in the last few
decades our everyday life has been bombarded with sexualized media images that pro-
mote the ideal of “eternal youth”. Sex has become one of the most important factors in
the “market of emotions” which manipulate and feed beauty industry including fashion,
cosmetics, fitness and healthy life style equipment of all sorts. Those industries shape

> In the contemporary civilization silicon plays a great role. It has a wide use in the construction of eve-

ryday and medical objects, while it also serves as material for musicological conservation (Unger et al.
2001: 377).

Starting from the last decade of the twentieth century, silicone became a symbolic marker for implants
made from this material. Those implants are primarily used in aesthetic surgery for the enlargement of
female breasts. Furthermore, part of Belgrade Street Strahinji¢a Bana that contains large number of café
bars that are marker of social status, is usually called Silicone Valley — the name which was given to the
place due to the huge number of women with silicone implants who frequently visit those bars. These
women are usually understood as sponsor-seckers who use body mutilations such as silicone implants
in order to become mistresses or lovers of (mostly older) well off men.
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and form new needs of various social groups who then strive to achieve those ideals and
adopt them as a crucial part of their life style.’

It is widely known that twentieth century surpassed almost all previous human ex-
periences and it is necessary to talk about considerable extension of culturally produced
human needs and ways of their fulfilment that are enabled by rapid technological devel-
opments. These needs that are dictated by contemporary historical and cultural circum-
stances found their fulfilment, among other avenues, through the various interventions
in and on the human body. Different beauty ideals connected with the body that varies
across time and cultures have been marked and included in the practices of museology
from the very beginning of museum existence. Museums exhibited and interpreted body
culture mostly through archaeological interpretation of prehistory,® ancient Greek and
Rome,’ and medieval times.!® But we can also talk about museological conceptualiza-
tion of aesthetics and beauty in the context of art and art history (Janson 1996) especially
in the light of far reaching changes of aesthetic criteria in Renaissance that brought in-
to forefront human body, which then remained a focus of Western art practices and their
subsequent musealization till today (Janson 1996: 348-372). Ethnography and ethnolo-
gy focused on aesthetics of traditional and illiterate societies which helped the redefini-
tion of Western aesthetic ideals as universal and fostered greater inclusion of culturally
specific aesthetics ideals into museum practices.'" Thus, today it is a common knowl-
edge that body intervention and mutilations are defined by cultural prerogatives and
technological knowledge of every given society. We can distinguish various forms of
body interventions, treatments and their final functions. Thus, we can easily differenti-
ate between interventions made by surgery of body and face, dentist surgery, permanent
or temporary make up, various implements and/or jewellery in a strict sense of the term.
Surgery and dental surgery encompass scarification; removal or reshaping of teeth; ear,
lips, body, arms and legs implants; sexual mutilation such as clitoridectomy, incision, rit-
ual castration in case of prostitution and so on. The second group of cultural interventions

7 Technological advancements play a crucial role in the emergence and the development of various
models of body mutilation and adornment in human civilization. In an ever expanding global beauty
industry silicones are acquiring a crucial cultural role, since its chemical structure, which is chemically
and thermally stable, has oily and thick structure suitable for various body interventions. In addition,
the human body reacts positively to silicone implants which made this material the most widely used
material in implant industry. In that way, ability to be produced in huge series and their cheap price,
made silicon objects crucial plastic material in ever expanding global consumer society after the
Second World War and silicone become a symbol of new life style.

8 The most famous is Venus of Willendorf, figurines from the Neolithic Vin¢a culture and other similar

archeological evidences.

Art world of Europe was largely defined by Greek sculptures and their further echoes and develop-

ments, which together with Roman mosaics and paintings were crucial for establishment of the desired

beauty models of male and female bodies.

If we look at the thousand years of the development of Byzantium art and its remains in numerous

museums worldwide, we can easily notice the aesthetics and idealized models of big Christian Empire.

Good example of this type of museological conceptualization is the exhibition Body Art: Marks of

Identity (11/1999 — 5/2000) in the American Museum of Natural History.
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on the body that produce permanent or temporary change of body characteristic include:
tattooing,'> make up of all sorts and various forms of jewellery for face, head and body.

Ritual-symbolic or purely functional body interventions are among the oldest cul-
tural forms through which humans used culture to signify the victory of culture and sup-
pression of nature. Needs for body interventions had two main reasons. First, they can
be caused by specific external forces that cause injuries or other dysfunctions. Second,
they can be performed because of psychological status of a person and/or cultural dispo-
sitions of different societies. Generally speaking, needs that were cause by some sort of
external coercion include injuries sustained in struggle with natural soundings or in wars,
or those occurring during the work and caused various gears and machines. On that ba-
sis, “body interventions” caused by external forces include all forms of traditional recon-
structive surgery procedures and use of prosthetic and other artificial equipment.'* The
aim and the desired result of those interventions are partial or complete reconstruction of
body functions which should enable reintegration of a person in a society. Contemporary
example of musicological treatment of the subject of social reactions to body redefini-
tions that include various artificial implants and prostheses can be seen at the exhibition
entitled Reconstructing Lives (Gibb 2012) at Scottish War Museum.

In that light of the above mentioned arguments about contemporary construction of
human needs and ideals of body aesthetics that are harder and harder to achieve, as well
as museological efforts to take into account those changes in contemporary world, I find
it important to mention almost forgotten historical fact about the first surgery interven-
tion that insert tubule of silicon into human body.'* Market products made from plastics
entered the history of medicine about a half and century ago playing an important role in
the technological advancement of medicine and quickly becoming widely used in beau-
ty industry. In that way they became a part of everyday cultural context and achieved a
status of a civilizational icon. If we put the history of silicon use in a contemporary mu-
seum context, we can easily recognize cultural path that use of silicone passed from ne-
cessity to aesthetics and beauty ideals."

Inclusion of plastics as a paradigmatic new material to ethnographic museology
and its exhibition and contextualisation aims to represent cultural context from which
those objects have been take. Musealization of silicon requires special care from curators
who should adequately define its musicological context making it attractive for various
groups of visitors. In that sense the exhibition should contain information about rising
percentage of silicone implants use in all type of surgery, social consequences of its use
and analysis of new identities that are directly or indirectly connected with its use.

Good examples of the musealization of the millennium old art od tattooing can be seen in Amsterdam
(Amsterdam Tattoo Museum), Yokohama (Horiyoshi III Tattoo Museum, Wilkins 2015]) and Baltimore
(Baltimore Tattoo Museum).

The processes at issue here are congenital disorders or dysfunctions made after an illness.

First medical use of silicone was an implant tube that redirected liquid from the brain to thoracic cavity.
Today there are around 2 million patients who have various silicone made implants. Silicone has been
used in medicine for more than forty years. The long history of its use as well as numerous tests of its
safety proved silicone as one of the most important materials in reconstructive medicine.
Contemporary division between reconstructive and aesthetic surgery speaks for the above mentioned
statement, which is important for everyday as well as for museological communication.
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Contemporary anthropology deals with the construction and establishment of iden-
tities in their local settings and I will start from the premises that ethnography, ethnology
and ethnographic museology deal with identity issues in one way or another. Looking at
the exhibition catalogues of Belgrade Ethnographic Museum we can notice a wide use
of the following words: Serbian, folk, traditional, patriarchal, etc., which clearly indicate
curators’ attitude towards the group they study. However, in the recent times curators atti-
tudes towards the importance and function of ethnography and museology in general has
changed, as well as the discourses, models and concepts through which they communi-
cate with the visitors. In that sense, it should be said that in the recent years museologi-
cal concepts shifted from the “objective”, outside and professional views that treated the
nation as a whole (this comes from the very definition of ethnology as the science about
nation (people)) towards the representation of the insiders’ understanding of their own
culture. For that reason, I want to mention here two exhibitions: Costumes and equipment
of football supporters and Real words of phantasy that deals with contemporary issues
and make museological conceptualization of subcultural social groups.'® Those exhibi-
tion projects prove that Serbian museology has already incorporated contemporary an-
thropological trends into their agendas and both disciplines are now working in the same
framework of non-material cultural heritage.

If we conceptualize silicone in the above mention context and follow the idea that
culture is “a bundle of conceptual and real procedures and products through which hu-
man societies regulate their bio-physical givens in accordance with their own assump-
tions and ideas about themselves, other people, living beings, imagined world and the
world in general and through which people organize their material surroundings neces-
sary for everyday life” (Ziki¢ 2011: 8), we can include various practices of silicone use
for the improvement and achievement of current cultural ideals into the corpus of non-
material cultural heritage.

Although in the previous times, various body mutilations had been use to mark so-
cial status — power and authority as well as in rites of passage denoting courage, maturity
and new identity, domination and subordination, we should not forget that body mutila-
tions today get their best expression in popular and media culture that promote culture of
body and sex as the major tools for self-promotion and communication. As I have already
said, those cultural concepts have been part of museum exhibitions for the long time, but
they gained a new momentum in the recent years with the opening of the specialized mu-
seum such as the Museum of Sex in New York or Sex Museum in Amsterdam. Following
the qualitative and quantitative rise of silicone implant use in medicine for aesthetic pur-
poses, we can assume that those practices fulfil new cultural needs of contemporary civ-
ilization and we should take them seriously.

16 The exhibition Costumes and equipment of Football Supporters was made as the reaction to Heysel
Stadium Disaster when tens of people died in the stadium riot. It should be noted that this exhibition
anticipated the future development and social and cultural influence of contemporary groups of football
supporters in Serbia. On the other hand, it could be said that the exhibition the Real world of Phantasy
did not only present cultural importance of science fiction literature, but also pointed out to the exist-
ence of informal groups of readers of this literature genre.
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If we follow musicological and anthropological theories, we can look at the erot-
icism as a main reason for implant use and apply three main directions in its analysis.
Those directions can be seen as separate analytical units, but together they make a ho-
listic view of human sexuality. First direction of analysis contains aesthetic criteria, the
second one discusses real improvement of sexual functions and the third one introduces
intuitively shaped imageries of desirable body images. The third interpretive direction
has its roots in the system of values of traditional societies. In that context we can discuss
aesthetic ideals of female bodies that use silicone implants to enhance breasts and but-
tocks in order to achieve “erotic golden ratio” (specific breasts-waist-hips ratio), which
was seen as a marker of female fertility. In male bodies, silicone implants are primari-
ly used in buttocks and the lower leg in order to enhance muscles responsible for sexu-
al endurance. The fact that silicone implants are used for the body parts that are usually
marked as important indicators of secondary sexual characteristics and sexual stamina
shows the ways in which artificial materials play a part in shaping the sexual roles in our
society. Thus, we can say that there is a globally supported archetype of woman as ob-
ject and man as dominant and strong subject.

Anthropological theories and musicological conceptualisation offer several cultural
meanings of silicone implants. The most important are: media promoted ideal of eternal
youth, historical moment in Western Civilization that asks for return to nature and aban-
donment of all cultural and mediated products of our time and finally, aspirations towards
impossible ideals in everyday and sexual communication. The use of silicone implants
for non-corrective purposes tell us about the desire to enhance and aestheticize naturally
given characteristics. Thus, the ever improving aesthetic interventions that include aug-
mentation of female breasts and lips, male breast, buttocks and calf muscles, as well as
the interventions on buttocks that make them appear more rounds how that contemporary
“silicone love call” use the discourse of “natural than nature” to communicate its main
message. Contrary to the idea from the previous time of human history, when beautifica-
tion procedures — make up, scarification, hair dying, etc., basically spoke about cultural
overcoming of natural givens and construction of nonverbal messages, contemporary use
of silicone intramuscular implants that are put under the skin, deny the very existence of
that message and points to the new models of communication through bodily identities.

Notorious duplicity of plastics, whose chemical degradation lasts for centuries,
while the duration of its cultural use is usually very short (mostly because of the very
characteristics of the material: fragility, brittleness, easy tearing)!” make it very interest-
ing as a material which serve to prolong human life and redefine human relation with
death. I do not think that we should discuss post-mortem adornment specifically. Post-
mortem customs are part of archaeological and anthropological indicators of human
attempts to overcome death, while at the same time numerous psychological and cul-
turological research and theories, from Freud concepts of Eros and Thanatos onwards,
show that death is closely related the concepts of sex and reproduction. In addition, the
new trends of museum exhibition of body remains speak about the necessity to include

17 The cultural use of plastics is best illustrated by the absurdly short life of plastics bags — from shop to
home.
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silicone body interventions into museological practices.' This trend started in the last
decade of twentieth century with the exhibition project Body Worlds, that included the
exhibition of more than 200 bodies, organs and systems of organs. The project was ena-
bled by the development of the techniques of plastination that was invented by Professor
Gunther von Hagens who was also the author of the exhibition.

Although plastination does not only mean use of silicone in the process of perma-
nent preservation of human tissue, the process is important because it enables the exhibi-
tion of real, revived human bodies in real movement. This leads towards the development
of new museological, communicative and broader cultural model represented in the exhi-
bitions entitled Bodies revealed and Bodies — the Exhibition, which used liquid silicone
for conversation. Use of silicone in conceptualisation and making of these exhibitions in
a certain sense make a change in the communication through human bodies after death,
but they are first and foremost the continuation of the millennium old human attempts
to preserve the body for eternity and/or life after death (the best testimony for these at-
tempts are Egyptian pyramids).

If we take cultural and historical approaches in order to analyse those phenomena
we can find a several paths that lead to the cultural conceptualization of the Body in con-
temporary Western civilization. From mummification of dead rulers in the ancient Egypt
where technical and technological expertise got combined with the priests’ paths of sa-
cred ritual practices through the concepts of saints’ non-disintegrated and sacred bodies
that are believed to be preserved only through the holy intervention without any human
influence, to the preservation and exhibition of the bodies of undying leaders and “saints
of communism”, we can talk about mummified bodies as a specific medium fit for mu-
seological representation and cultural solidification of cultural/religious/ideological sys-
tems of values (Gavrilovi¢ 2007: 58-60).

Patterns that we can use to talk about museological communication parameters and
meanings of Bodies, indicates that there is unintended culturally produced eclecticism
that can be read as a specific inversion of the above mentioned models. In the nonreli-
gious context, a socially accepted criterion of holy nature of Egyptian rules is replaced
by individual choice about the use of the body after death. This was then use in the pro-
cess of contemporary conservation where the Christian concept of God’s intervention has
been replaced by scientific and technological preparation of human remains. Communist
practices of mythologization and preservation of Leaders’ remains was actually based on
an older Christian practice that achieved the new atheistic twist, while in the contempo-
rary museums holy bodies are replaced by the exhibitions of ordinary with the possibil-
ity that every body becomes part of an exhibition after death. On another level, the fact
that human remains have become mediums for exhibition complexes (due to the tech-
niques of plastination or silicon intrusion into death bodies) and part of local, wider and
global cultural surrounding, we can speak about new relations thorough which under-
stand non-dead bodies.

8 We can talk about museological justified exhibition of human remains on the basis of the fact that in
the last several years there were many cases of the return of human remains to local communities from
which they were taken in archeological and anthropological exhibition of imperial times (Gavrilovic¢
2007: 58-60).
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In the above mentioned tripartite representation of body remains and their preser-
vation, the main common element is a strong emphasis on culture and cultural belonging
of the bodies regardless the presence of absence of religious context, although human re-
mains should be primarily part of natural surroundings. Seen in the same way the exhib-
ited Bodies of the unknown deceased despite the fact that they have been put into planned
and museologically constructed communication through cultural intervention, still seem
to belong to nature as the emphasis is on those aspects of bodily mutilations which are
under the skin and thus invisible. On the other hand, easily recognizable technologically
and chemically caused position of the exhibited mummies,'® that emphasis the distinc-
tion between death as a mirror of natural processes on the on hand and culture embodied
in post-mortem adornment and clothes on the other hand, is resolved through the frozen
movement of the Body with strong emphasis on the lack of cultural symbols. The use of
silicone enables hypothetically endless and repeated meetings between viewers and “the
inside” of the human body and it also sends a nonverbal message about the improved
nature (those that avoid decomposition after death). Thus, I believe that the very perfec-
tion of silicone represents new system of values that caused new museological and wid-
er cultural conceptualisation of death human Bodies. Finally, if we understand exhibited
bodies on the move as a medium of nonverbal communication, they become part of a
dynamic exchange of information constructed in a discourse that define “body redefini-
tions” among sportsmen, entertaining and media stars, and all those who commercialize
their bodies in that way.

Evolutionary and persistent ways in which the objects from new materials got in-
tegrated in new museology, shows the structural processes of change in the understand-
ing of ethnographic objects in contemporary cultural surroundings and asks if there are
chronologically, technologically and culturally and/or historically conditioned bounda-
ries for interheretiological combination of various museological conceptualizations that
come disciplines including applied art and science/technology. Museological projects
such as Plastic 1990s certainly prove that there is a whole new type of objects made of
technologically various materials that are widely accepted in our civilization and which
make an important achievement of 20" and 21% century. As such they should be included
in contemporary musealization and exhibition processes and should be protect as part of
our cultural heritage. Plastic 1990s presented a specific system of value of a singular cul-
tural and chronological period and offered new communicational structures that should
be applied to the permanent exhibitions in Belgrade Ethnographic Museum. This exhi-
bition was not only an attempt to modernize Serbian museology, but it also showed that
musealization of new material is not a destruction of old ethnographic museum practic-
es, but rather its advancement.

In the contemporary time of museum boom and literal musealization of reality, eve-
ry object can be a communication marker for the culture it comes from as well for those
in which it has been put in use, which makes silicone a good example for a multi-layered

19T state that mummies are part of public communication as the Egyptian patterns of hidden, holy and
mummified ruler, which symbolize the pledge for the eternity in the culture he/she belongs to, became
contextualized in contemporary civilization through museum exhibition.
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museum mediator. Taking into account that on the one hand in a cultural exchange the
whole structure of objects connected by their use can speak about a particular cultural
context, while on the other hand one single material and the technologies of its cultural
production together with their use, symbolical and communicative value can do the same
thing, we can say that the objects made from one material can talk about the whole cul-
ture in which they were produced and used. In that way, new materials and their possi-
ble museological contextualisation helps further foundation of century long processes of
establishment of ethnographic museology in Serbia. In addition, global use and cultural
position of new materials, including silicone, enables us to represent marginal groups in
contemporary museum practices and show new aspects of traditional and contemporary
societies which should help further development of new hertiological practices and in-
ter-museum communication.

Sources

Ad Plast. Available at: https://www.ad-plast.se/.

Amsterdam Tattoo Museum. Available at: https://tattoomuseum.wordpress.com/.

Baerlocher (1998), “Additive Museum for Plastics”, Baerlocher. Available at: https://
web.archive.org/web/20140121214445/http://www.baerlocher.com:80/company/
additive-museum-for-plastics/.

Bakelite Museum. Avalilable at: http://www.bakelitemuseum.co.uk/.

Baltimore Tattoo Museum. Available at: https://www.baltimoretattoomuseum.com/.

Body Art: Marks of Identity, American Museum of Natural History, Division of Anthropology.
Available at: https://anthro.amnh.org/anthropology/databases/common/proj catno.
cfm?proj id=44.

Bodies: The Exhibition. Available at: https://bodieslasvegas.com/.

Body Worlds. Available at: https://bodyworlds.com/.

Cannon (2017), Museums, Cannon: Dedicated Industrial Solutions. Avalilable at: https://www.
cannon.com/museums/.

Delatnost Etnografskog muzeja. Available at: http://www.etnografskimuzej.rs/s0103.htm.

Diaz, Jesus (2009), “HTC Hero’s Teflon Coating Makes the iPhone Feel Like
Junk”, Gizmodo, June 25, 2009. Available at: https://gizmodo.com/
htc-heros-teflon-coating-makes-the-iphone-feel-like-jun-5302637.

Encyclopcedia Britannica. Available at: www.britannica.com.

Falk, Aaron (2005), “Mom sells face space for tattoo advertisement”, Deseret News, Jun
30, 2005. Available at: http://www.deseretnews.com/article/600145187/Mom-sells-face-
space-for-tattoo-advertisement.html.

Frost. Available at: http://www.frost.com/prod/servlet/market-insight-print.
pag?docid=153913646.

Gibb, Julie (2012), “Reconstructing Lives: Installing the exhibition”, National
Museums Scotland. Available at: https://blog.nms.ac.uk/2012/04/17/
reconstructing-lives-installing-the-exhibition/.

Gifford Amy (2007), “Selling on Skin — The Best of Tattoo Advertising”, Inventor Spot. Available
at: http://inventorspot.com/articles/skin_tattoos best ads 7495.



Marko Stojanovi¢: Processes of Change in Ethnographic Museology: Musealization and Exhibition of Objects... 115

Grand Rapids Public Museum (2020), “Bodies Revealed”, Grand Rapids Public Museum.
Available at:  https://www.grpm.org/bodies/#:~:text=No0%20longer%200n%20
display%2C%?20this,and%20systems%20like%20never%20before.

Museum of Sex. Available at: https://www.museumofsex.com/.

NYT (2009), “Rita Thomas and Rob Powers were among 30 people who agreed to advertise Air
New Zealand on their bald heads last November. They were paid in cash or free tickets
to New Zealand”, New York Times, February 18, 2009. Available at: http://www.nytimes.
com/imagepages/2009/02/18/business/18adco.inlinel.ready.html.

O muzeju. Available at: http://www.etnografskimuzej.rs/s01.htm.

Plastic Garbage Project (2012), “Making of”, Plastic Garbage Project. Available at: https://web.
archive.org/web/20150128080240/http://www.plasticgarbageproject.org:80/en/exhibition/
making-of.

Réhsska Museum of Design and Craft. Available at: https://rohsska.se/en/.

Scarponi, Antonio (2012), “The Seventh Continent — Musings on The Plastic Garbage
Project”, Domus, 27 August 2012, Zurich. Available at: http://www.domusweb.it/en/
design/2012/08/27/the-seventh-continent--musings-on-the-plastic-garbage-project.html.

Sexmuseum Amsterdam. Available at: https://sexmuseumamsterdam.nl/.

Transcript (2010), Transcript of the audio recording from the scientific forum dedicated to the
issue of muzealization and expographic conceptualizations of plastic objects. Forum or-
ganizer Ethnographic Museum in Belgrade, held in Decembre 2010, participants: Dragan
Bulatovi¢, PhD, Ivan Kovacevi¢, PhD, Ildiko Erdei, PhD, Mila Popovi¢ Zivanéevi¢, PhD,
Ljiljana Gavrilovi¢, PhD, Milos Mati¢, MSc, and Marko Stojanovi¢, MSc.

Wilkins, Jasper (2015), “Horiyoshi III Tattoo Museum: A lifelong collection of tattoos and
tebori”, Japan Travel, Jul 20, 2015. Available at: https://en.japantravel.com/kanagawa/
horiyoshi-iii-tattoo-museum/21984.

References cited

Duskovié, Vesna (2006), “Sta je zapravo muzejski predmet”, in: Radulovié, Ema (ed.) O
redefinisanju pojma etnografskog muzejskog predmeta, Zbornik radova sa strucnog skupa
Sekcije etnologa MDS o muzejskom predmetu odrzanog 9-10. novembra u Narodnom
muzeju u Krusevcu, KruSevac: Narodni muzej Krusevac, 25-29.

Duskovi¢, Vesna (2010), Mama, kupi mi..., exhibition catalogue, Beograd: Etnografski muze;.

Etnografski muzej (2003), Narodna kultura Srba u 19. i 20. veku — vodic kroz stalnu postavku,
Beograd: Etnografski muzej u Beogradu.

Gavrilovi¢, Ljiljana (1989), Realni svetovi fantastike, Beograd: Etnografski muze;.

Gavrilovi¢, Ljiljana (2007), Kultura u izlogu: ka novoj muzeologiji, Posebna izdanja 60, Beograd:
SANU, Etnografski institut.

Gavrilovi¢, Ljiljana, Stojanovi¢, Marko (2008), Muzeji u Srbiji — zapoceto putovanje, Beograd:
Muzejsko drustvo Srbije.

Janson, Horst Waldemar (1996), Istorija umetnosti, Beograd: Prosveta.

Katz, Sylvia (1984), Classic Plastic: from bakelite to High-tech, London: Thames and Hudson
Ltd.

Kosti¢, Sofija (1994), Realnost magije, exhibition catalogue, Beograd: Etnografski muze;.

Kovacevi¢, Ivan (2001), “Venecijanska gondola od plastike”, in: Semiologija mita i rituala
1l — Savremeno drustvo, Beograd: Etnolosko drustvo Srbije, 57-60.



116 GZM (E) 51, 2022, 105-117

Kovacevi¢, Ivan (2005), “Iz etnologije u antropologiju (srpska etnologija u poslednje tri decenije
Zbornik Etnografskog instituta SANU 21, Beograd: Etnografski institut SANU, 11-19.

Markovi¢, Mihailo (1963), Prirucnik za obradu plasticnih masa, Beograd: Savezni odbor
jugoslovenskih pionirskih igara — Tehnic¢ka kultura mladih.

Mati¢, Milos (2006), “Komunikacijska manipulacija etnoloskom izlozbom”, Glasnik Etnografskog
muzeja 70, Beograd, 61-70.

Meikle, Jeftrey L. (1995), American Plastic: A Cultural History, Rutgers University Press.

Radulovi¢, Ema (ed.) (2006) O redefinisanju pojma etnografskog muzejskog predmeta, Zbornik
radova sa strucnog skupa Sekcije etnologa MDS o muzejskom predmetu odrzanog 9-10.
novembra u Narodnom muzeju u Krusevcu, Krusevac: Narodni muzej KruSevac.

Ravbar, Igor (2001), Plasticne mase, Muzejska konservatorska in restavratorska dejavnost.
Prirocnik 1, Ljubljana: Skupnost muzejev Slovenije.

Ross, Max (2004), “Interpreting the New Museology”, Museum and Society 2 (2), 84-103.

Simi¢, Marina (2006), “‘Capturing the past’: an anthropological approach to the modernist
practices of the history production in the Ethnographic museums”, Glasnik Etnografskog
muzeja 70, Beograd, 25-41.

Sola, Tomislav (2002), Marketing u muzejima ili o vrlini i kako je obznaniti, Beograd: Clio.

Sola, Tomislav (2011), Prema totalnom muzeju, Beograd — Krugevac: Centar za muzeologiju i
heritologiju Filozofskog fakulteta u Beogradu — Narodni muzej KruSevac.

Srdi¢, Anda (2008), “Telo i telesnost u antropoloskoj perspektivi”, Glasnik Etnografskog muzeja
72, Beograd, 93-105.

Stojanovi¢, Marko (2007), “Etnografska muzejska ekspozicija u funkciji komunikacionog
procesa”, Glasnik Etnografskog instituta SANU 55 (1), Beograd, 157-170.

Stojanovié¢, Marko (2007a), “Nematerijalna bastina — stanje ili process”, in: Popovi¢-Zivandevié,
Mila (ed.) Condition of the cultural and natural heritage in the Balkan region, Proceedings
of the regional conference held in Kladovo, Serbia, from 23th to 27th October, 2006. Vol.
1, Beograd: Narodni muzej Beograd, 594-600.

Stojanovi¢, Marko, Mati¢, Milos (2009), “Centar za projekte i razvoj u Etnografskom muzeju u
Beogradu”, Glasnik Etnografskog muzeja 73, Beograd, 311-320.

Stojanovi¢, Marko, Mati¢, Milos (2010), Plasticne devedesete, exhibition catalogue, Beograd:
Etnografski muze;.

The Science News Letter (1943) “Nylon After the War”, The Science News Letter, Vol. 43, No.
2, Jan. 9, 1943, Society for Science & the Public, Washington DC, 19-20.

UNESCO (2003), “Text of the Convention for the Safeguarding of the Intangible Cultural
Heritage”, UNESCO, Intangible Cultural Heritage. Available at: https://ich.unesco.org/
en/convention.

Unger, Achim, Schniewind, Arno P., Unger, Wibke (2001), Conservation of Wood Artifacts: A
Handbook, Berlin — Heidelberg — New York: Springer-Verlag.

Ziki¢, Bojan (2006), “Kognitivna antropologija i nematerijalna kulturna bastina”, Glasnik
Etnografskog muzeja 70, Beograd, 11-23.

Zikié, Bojan (2011), “Kulturni identiteti kao nematerijalno kulturno naslede”, in: Zikié, Bojan
(ed.) Kulturni identiteti kao nematerijalno kulturno naslede, zbornik radova sa naucnog
skupa Kulturni identiteti u XI1X veku, EtnoloSka biblioteka 62, Beograd: Srpski genealoski
centar, 7-26.



Marko Stojanovi¢: Processes of Change in Ethnographic Museology: Musealization and Exhibition of Objects... 117

[Iponiecu npoMmeHa y eTHOrpadCKO] My3€0JIOTH]U:
My3ealin3alrja U u3jiarame npeamMeTa o1 HOBUX
Marepujaja

Caxerak

HenaBHe mpomeHe y KOHUENTyalu3alMju eTHOrpadcKe My3ejCKe Tpakce MOKpPEeHyTe Cy HH-
TErpalrjoM MY3€jCKUX penpe3eHTalrja o MocCieAnaMa CBeOOyXBaTHHX COIIMO-EKOHOMCKHUX
MpOMEHa Y MY3€jCKy AEIaTHOCT M TEOPETCKY MY3€OJOUIKY momtory. [lpouecn TokoM Kojux cy
CaBpEMEHHU eTHOrpa)CKH My3€jy IMOCTAIH aKTUBHHU YUYECHHLIN U KPeaTopH APYLITBEHUX [TPOMEHa
MOCTAaBUIIN Cy MHTAKkE €THOrpa)CKOr eKCKIY3MBHTETa TPAJULIMOHAIHUX CEOCKHX JIpYyIITaBa U
Ha3HAYMIIM NOTPeOy UCTpaKUBamka U PENpe3eHTOBaka ypOaHuX calapikaja Te yBoheme KynType
IpaJICKOT CTAHOBHMIITBA Y My3€ejcKy mpakcy. [lorpebom fa ce mpencnura nuTame eTHOrpadCKUX
MY3€jCKHX MpeaMeTa U MOKPETHUX KYJITYpPHUX A00apa Ha3HaYeHH Cy OATOBOPH KOjU Cy OJl BH-
TAJIHOT 3Ha4aja 3a CBaKy MY3€OJIOTHjY, Ia U 3a eTHorpadceky. M3noxbenn npojekar [lnactuune
nesenecere y ETHorpadcekom mysejy y beorpany mocrao je mapagurma rope HaBeIEHHX HpO-
Heca u 03Ha4no MOTYNHOCT Op3MX CTPYKTYpHHUX MPOMEHA y KOHLENTyalu3aluju eTHorpadceke
my3eonorgje. [Ipojekar je OMo, paAWKaIHO HOBUM KOHIIETITOM, Ha3HaKa y CTpaTeTHjH pa3Boja
KOjOM C€ y MHTame JO0BOJAE HEMHCaHa MpaBuiIa eTHorpa)cKke My3eoJorHje a Cy camo Mpea-
METH HalpaBJbEHM O]l MPUPOIHUX MaTepujajia M MPOM3BeAEHH Kox Kyhe, ox crpane nomahux
3aHaTIMja WM Yy MalliM HEWHIYCTPHjalIn30BaHUM MaHy(hakTypama, eTHOTpadCcKu MpeAMETH.
PenpesenTanunjom KynType Ha OCHOBY €KCIIOHATa MCKJbYYMBO M3pal)eHUX Of IUIacTHKE, H3Yy3eB
IUTACTUYHHUX TpeAMeTa U3 mocienme aeueHuje 20. BeKa, KycTOCH Cy Y IaBHH H3JI0KOCHU
HapaTHUB YKJbYUYHIN UCTOPH]CKH KOHTEKCT YIOTpeOe MIIaCTHKE y COLM]allICTUUKO] JyrociaBuju.
Bp3a ekcnan3uja ynorpebe miacTHYHUX MaTepHjajia y COLHjau3My Urpaiia je yJaory y U3rpaambu
“HOBOT COIMjaJIMCTHYKOT YOBEKa”, a TIIaBHH TOK M3JI0XKOE, ca IUJbeM Ja MPEICTaBU CETMEHTE
CBaKOJHEBHOT XKMBOTA IOjeUHHMX Tpyna Jpyau y CpOuju KpajeMm ABafeceTor Beka, MOCTao je
3HauajaH My3eosomku mMapkep. C jenHe crpane, Harmamasajyh cuMOOMUUYKY M peajHy yaory
IUTACTHKE Y MIPOLIECHMA N3TPaAbe HACHTUTETA, H3J10%K0a je CUTHANM3Kpalia CTPYKTYpPHE IPOMEHE
y TpaJHLMOHAIHO] MY3€OJIOTHjH U IOKa3aja Moryhe mpaBie HBeHOTr HOBor pas3Boja. C apyre
CTpaHe, OBaj MpOjeKar je MoKa3ao /a TEXHOJIOIIKE KapaKTepUCTUKE U YIoTpeda mpeaMera HOBe,
“neeTHorpadcke rpahe” Mory OUTH MpEeAMET CaMOCTaJIHE MY3€OJIOIIKE aHAIN3E U U3Jarama.
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Previous announcement

I'opan KoBaueBuh

Hapoana Homma Cpba Ha Bramuhy
(pacmpaBa 0 MOJMOBHOM oOjipehery HapOaHE HOUIHE

Cp6a Ha Bnamnhy)

Jocanamma ucTpakuBama HapoaHe Hommbe Cpba Ha mmannHd Bmammh y mepuony 18-20.
BHjeKa, MCTaKja Cy MOCTOjalhe NTBa MPEMO3HATIhIBA THIIA HAPOIHE HOIIKHE KOja Cy NMMEHOBaHA
Kao MMJbaHCKa M TPaBHUYKA HAPOJHA HOIA. Bojehn ce Hanasnma mpeTxoqHiX UCTPaKUBaYa,
KOjU Cy MCTaKJIM Ja je TulaHuHa Brammh jenmHCcTBeHO eTHOTpad)cko MoApydje MOAUjeJheHO Ha
BHIIIE 3 IMHHUACTPATUBHUX 00JIACTH, TEPCHCKUM HCTPAKUBAHEM HMAJIO CE 32 IIHJb YTBPIUTH KaK-
Be TpaHCchopMaIlrje je oBa HapOIHA HOIIA TPETpIljesia TOKOM BpeMeHa U Ja JIU Cy W3IIBOjeHU
TUIOBU HAPOJHE HOIIE CIICU(PUIHOCT, HITU TOCIheIUIIa Pa3Boja HAPOIHE HOIIEBE TOKOM Bpe-
MeHa. C THM y Be3H, y CKJIaJly ca Haja3uMa UCTPaKUBamba, pajl JAaje MPernopykKy Ja ce HapoJHa
Hommha Cpba Ha Brnamuhy mpesenTyje kao Biuammhka HapoaHa HOIIIBA, KA0 jeTUHCTBEH HA3UB 32
CBE THUIIOBE U BapHjaHTE HEHOT Pa3Boja y pa3IHYUTUM BPEMEHCKHM MEPUOINMA.

Kibyune pujeun: HapojHa Holimba, FiMibaHH, TEPEHCKO HCTpaKuBame, TpaBHuk, Brammh

Haponna Homma Cpba Ha Brammhy y nocagammsum pagoBuMa NpeicTaB/beHa j€ Kao
MMJbAaHCKa ¥ TPAaBHUYKA, MAKO C€ HaJla3e yHyTap ucre eTHorpadcke 30ue. L{usb je, Ha oc-
HOBY UCTpaXXMBamba, yKa3aTu Ha MOTpedy Kopuihema jeJMHCTBEHOT Ha31Ba 3a CBE TUIIO-
BE CPIICKE HAPOHE HOIIKHE KOja ce HOCHIIA Ha TOM TIOAPYY]Y.

Brnammwh je nnanuna y cpenmoj bocHu 4nju 0OpoHIM MOKPHUBAjy TEPUTOpUjE Ce-
JIaM ommTHHA, ¥ TO: TpaBHuk, 3enumna, Jajue, /lo6peruhn, Kuexesro, Kotop Bapom
u Tecnuh. Bnamuh ce mpocTupe y mpaBily jyroMcTOK-cjeBepo3amnai, usmely nuxuje
3enuna-TpaBHuk Ha jyrouctoky u Korop Bapom-KuexeBo (nekamammu CkeHuep
Bakyd) Ha cjeBepozanany. Y3nmxke ce Ha noapydjy TpaBHMKaA, W3HAJA JOJIMHE puje-
ke JlamBe, koja My je UCTOBPEMEHO | jykHa TpaHuIia. [Ipema cjesepy, mpoctupe ce 1o
Byuje nnanune u usBopa pujeke Bpbame. VicTouna rpanuna my je notok buia, 1ok ce
npeMa 3araiy CIyiTa y BucopaBad Butossba. lberoBe magune npenase y HEKOJIUKO MO
BIAIMNKUX TJIaTOa, Off KOJUX Cy HAjIpPOCTPaHUjU BUTOBJHAHCKH IUIATO, KOPUNAHCKU U
uMIbaHcku mato e [lerpoBo nmoswe. (Koaueruh, 2018)

[Ipema momanmma M3 NMHCAaHUX H3BOpPA, yodaBa C€ IOCTOjal€ T3B. ‘“TpPaBHUY-
Ke” M “MMJbaHCKE” HOIIE Ha OBOM Kpajy. ¥ Besu ca TuM y mepuoay 2014-2018. ro-
JIMHE BPIICHO j€ CaMOCTaJHO UCTPa)XMBambe TEepeHa W oOmia3ak BialIMhKUX cena, of
Bapounyka, Mynpuka, [lumase, Butosiba, npeko Jowmux Kopuhana, Bnarkosuha,
KobOwbe na cBe 1o obnactu Mmsbana (Bunosumre, Kenemanu, CaBuhu, CumanoBuhu,
Maxapuhu, Museuhu, ['pybaun, HoBakosuhu, Jlazuhu, Ilonopmm, dpaxynmuhu u mp.),
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[TerpoBor noska u Kpymesa bpaa. Tokom oBor nepuosna nocjeruna ce Behuna gomahun-
CTaBa M pa3roBapajio ca CTAaHOBHUIIMMA OBUX CKOPO OITyCTjelIuX cejla, Ha OCHOBY uera
ce JIOLUIO 70 ApyrauyMjer 3aksbydka. Ha ocHOBY KaszuBama JbyAH, JOCTYHHHX (oTOrpa-
(dbuja 1 cadyBaHHMX IMpUMjepaka HapOJHE HOIIKE, NMPUKYIJbeHE Cy HH(pOpMalnje Koje
yKa3yjy Ha TO Jia 1[jeJIOKyITHa IocMaTrpaHa o0JacT MpuInajia ucToj eTHOrpackoj 30HU U
Jla ONHCaHa ““UMJbaHCKA” W “TpaBHUYKA HOIIKA MPEJICTaBJhajy JBa TUIA HOIIKE OBOT
Kpaja Koja ce HOCWJIA Y Pa3INUUTUM BPEMEHCKUM NEepUOoINMa, Te 1a 01 OUII0 MOKEJbHO
Ja ce y nuteparypu yOymayhe KopucTH Ha3uB “Biamnhka HOIIbA”, Kako Ou ce u3bjerna
MOTPELIHA CXBaTamba O MOCTOjamy JABHjE Pa3IMYUTE HOLIE KOje Cy Ouiie 3aCTyIJbeHe y
paznuuuTuM aujesnioBuMa Bramumha. Moju 3akibydiin Hajia3ze OClioHAIl U 'y paHUjUM HC-
Tpa)KUBambUMa O HOLIEBU OBOT Kpaja, na he ce y pany U3BpIIUTH MpErie U KOMIIapaTuB-
Ha aHaJIM3a PaHUJUX HUCTPAXKUBaAIa, ca Ca3HamUMa JOOW]EHUM Ha TEPEHY, Kako Ou ce
yKa3aJlo Ha YHOPHILTA KOja MOPKaBajy JaTu MPUjeasIor.

O HOmwYM Bamuhkor kpaja nucano ce y nepuoguma 30-ux u 50-ux roguHa mpo-
uIor BUjeka Kpo3 panoBe Munana Kapanosuha, Mupocnasa Jpamkuha u 3opucnase
Mapkouh-Uynuh y Kojuma Cy JaTé jaCHH OMKCH e€JeMeHaTa HapoJHE HOIIhE, HAYuH
IEHE U3pajJe U yKpamaBama. Bpimo manu 6poj ayropa je nmucao o My3uIM U o0nYajuma
oBOT Kpaja, Mely kojuma cy Haj3Ha4ajHuju L[BjeTko Purxman n Panmmuna KajmakoBwuh.
Jpyru O6poj paaoBa y Be3u ca OBUM KpajeM THIA0 ce€ UCTPaKMBama JIeMOrpadCcKo-reo-
rpadckux OJUIMKa, KyJITYpe >KUBJbEHa U TPAJAULMOHAIHUX 3aHAaTa KOjU Cy OCIMKaBaJu
CTHJI )KMBOTA Ha OBOM TJIAHWHCKOM TIOAPYYjy U Ha OCHOBY KOjuX je Ouno moryhe ymo-
3HATH CE Ca OKPYKEHEM M3 KOjer je MOTEeKJIa HOIIkha Koja C€ HOCHIIa U pa3yMjeTH yJora
1 cUMOOJTHKa MpeIMeTa KOjU Cy HOLICHH.

VYTucak je ma ce Kpo3 pajioBe 0 HapoaHO] HolIkKU Mehy ayTopuma HajBeha mode-
MHUKa BOJMJIA O Ha3WBY (IIOJMOBHOM ofipehery) U pacnpoCTpameHOCTH Biammhke HO-
mmwe. Tako y jeqHoM o7 cBojux pagoa Kapanosuh (1953) ommcyje obnact kojy Ha3uBa
“Nmibann’™ M TIOCTaBJba TPAHUIIE HEHOT MpocTupama Ha cena Kobusba, BratkoBuhu u
Nmsbanu, npu uemy noa MMibanuMa nojpasymMujeBa HEOCPEIHY OKOJIUHY HEKaJallliber
CPEImBOBjEeKOBHOT MjecTa MIMibaHU U 1aje OMUC T HOLIbE.

Ca npyre ctpane, y uctom nepuoay, Mapkosuh-Uynuh y pagy o TpaBHHYKO] HO-
LIBU HAaBOJM cibezehe:

...PujeTko rje ce crapuHcka Holmba y bocHu n XeprieroBuHu cadyBajia Kao y TpaBHUY-
KOM Kpajy, Koju 00yXBaTa [UjeIx TPaBHUYKHU cpe3. [ panuile cpesa He YMHe U eTHOrpa)cKy
I[jeJIMHY... TAKO Ha CjeBEPHOj W 3ala/IHOj CTPAHM Cpe3a, HaMIa3uMO Ha CUTYaIujy Tije je
aJIMMHUCTPATUBHUM TpaHHIIaMa TOJIHjeJbeHa jefiHa eTHorpadcka odnact... Tako Ha cjeBe-
py npeko Brnamuha, oko Kopuhana, Butossba u llluinaBe numamMo CpIicKy HOIIBY Koja je
HCTOBjETHA M THIUYHA 33 Kpaj oko Kotop Bapormm...! (Mapkosuh-Uynuh, 1954: 1)

OBuM MapkoBuh-Uynuh npBu myT ykasyje Ha MOCTOjame MpoliieMa Ja je jeaHa
eTHOTpadCcKa 30Ha NOANjeJbeHa aIMUHUCTPATUBHOM TPAHMIIOM, IIPH YEMY Y Cj€BEPHOM
JMjerty T3B. “TpaBHUYKOT cpe3a’ cycpehe u omuce cTapuHCKe HApOJHE HOIILE KOjy Ipe-
Ma Ka3uBambHMa MIPEro3HajeMO Ka0 UMJbAaHCKY HOLIY.

' Mwmspancka obmact je mo 1955. rogune mpumajgana KOTOPBAPOIIKOM cpe3y, Kaaa je opopMmibeHa

ommrtrHa CkeHuep Bakyd, nanamme Kaexero.
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C tum y Besu, Beh 1962. ronune Mapkosuh-Uynuh y apyrom pany nocebHo omnu-
cyje “MMJBbaHCKY HOIIBY  TMOCTaBJbajyhu jOj MIMpPE TPAaHUIIE MPOCTUPamka y OAHOCY Ha
Kapanoswuha, u To: ca jyra oOyxsara cena Illnmasa, Mynpuke u Butrosibe, ucrouna rpa-
Huna cexe 1o Kpymesor 6pna m hopkouha, Ha cjeBepy mo I'paGoBuiie, g0k 3amaji-
Hy rpaHuIly YuHH pujeka Yrap. (Uynuh, 1962) te nanomume na he, nmomto cy MMibanu
[IEHTpajHa Tauyka OOJIACTU W HOIIkha Y HHUMa HajU3pa3uTHja, ONMUCAHy HOIIBY 3BATH
“UmIbaHcka’”’, moxpasymujeBajyhu Ty u obnact BrnarkoBuha, Koousse u Kopuhana.

VY ucrom nepuony u [pamxkuh, o6palyjyhu Homme cjeBepo3anaane bocue, 3anp-
*aa nojam “ViMibann” M “UMIbaHCKA HApOJHA HOLIKHA™, aJIU HAIOMUILE J1a Taj TEPMUH
Huje anekBarad jep “KapanoBuheBa TBpama /1a ce HaBe[eHA Cejia 30BY 3ajCTHUYKAM
umeHoM Vimsbanu HHje TayHa”, Tako jaa mjecto ViMibaHM HE MOCTOjH, ajy MOILITO Y Ha-
poIly Ha MOMEHYTO] TEPUTOPHJU HE TIOCTOJH 3ajeJHMYKH HA3UB 3a OBY OOJIACT, MPUXBa-
Ta Ja 33p>KU Taj TEPMUH, He jkenehu 1a cTBapa HEKU JpYyTH, 3a KOjU cMaTpa ja Takohe
He Ou O6mo agexBaran (pamkuh, 1962). Homma kojy onucyje je HACHTHYHA OMUCHMA
Houme u3 KapanoBuheBor paza, a pasiuka je caMo IITO y OMUCY PaCHpOCTPABEHOCTH
“Umibarcke Hommme” Jlpamkuh aje HOBE M IIMpPE TPaHUIE, TAje YKIbYUYyje U MJeCcTO
Howu Kopuhanu, xoje je aAMUHUCTPATUBHO NpUIaAano TpaBHHKY, Y3 3amaxame Aa y
BHUMa CTapa HOIIKbA HECTAje O] YTUIAjeM “‘TpaBHUYKE HOIIE .

[Ipema TOMe, Ha OCHOBY 00jaBJbEHHX DPaJOBa M OHOIa LITO j€ MPHUKA3aHO KpPO3
(hoNKIOpHU amarepusaM, y MPaKCH je MOCTalo0 OMIITENpuXxBaheHo Ja ce MoJ MOjMOM
“lmibancka HOUIBKA~ TOApa3yMujeBa jeJaH crenu(HuuaH THUI HapOJHE HOIIIE, 3a-
CTYIUbEH Ha yXeM mnojapy4jy Bnammuha (Bnatkosuhu, Kobuma n UMibancka oGmact),
IITO KPUBO HABOJIM HA 3aKJby4aK Jla CE paJy O U3ABOjEHO] MHUKPOETHOTPadCKOj 00IacTu.

Jla 61 ce pa3zymjeno o KaKBOj HOIIH j€ prjed, MOTpeOHO je mohu oj1 ’leHOT orHca.
VY Be3u ca THM, IpeMa MOMEHYTHM PaJoBUMa “UMJbAHCKA HOILIEbA CACTOjH CE OJI: JTaHEHE
OoraTo Be3eHe KolryJbe, raha, 1Ba 3yOyHa, U TO IIPBO Mamer, u3pahenor ox Oujenor cyk-
Ha, MPEKO Kojer ce HocH apyru, Behu, u3pahen o upHor cykHa — a oba cy 6oraro ykpa-
IIeHa BE30M, TIepJIMilaMa  pa3HOO0jHUM KOMaIUMa Y0Xe, 3aTUM BEJIUKE Iperavye Koja ce
CTaBJba Ca MpeJbe CTPAHE U Olacyje TKAaHULIOM yKpalieHoM hunhysama, mikospbkama, Be-
30M U KoBaHHUIama. JKeHe Ha Horama Hoce IIapeHe ByHEHE yaparie J0 KOJbeHa, a MPEeKo
BUX MpUITIaBKe U onanke. Ha riaBu

ce HOCE KpIIe, IPU]eBE3H WM jarTyIlH, Tj. MapaMe OJ] TKAaHOT JJAHEHOT TIaTHA YKpa-
1IeHe Ha pasznuuuTe HauuHe. O HakuTa OOMYHO ce HOCHO “TeHjap” Ha mpcuma, “KoB”
Ha IJIaBH, a Ha IJIETEHHUIIaMa “HUCKOIIHAK WU “YIUIMTHAK . 3UMH CYy CE€ HOCUJIE U IyTe
L[pHE XaJbUHE Ol BaJbaHOI' CyKHa, Koje cy Takohe oune ykpamene Be3om (Ci. 1 u Ci. 2).

Kox mymikapania, oBy HONIBbY YMHUJIM Cy Kara U UPBEHM LIai, OMjesnd WIA IPHU
rpaljenu 3yOyH, T3B. Aebena KOlIyJba OJ] JIAHEHOT IUIATHA, IMIMPOKA TKAHUIIA, PajTO3HE
TKaHE y KOMOWHAIMju Oujesie M CMHraBe ByHE, IIapeHe Yapare W OIaHIM, Hajuenthe u3
kyhne pagunoctu (Ci. 3).

[Tpema kapakTepucTKamMa OBE HOIIKbE MOXKE C€ 3aKJbYUMTH Jla Ce pajiv O JUHap-
CKOM THITy HOLIKHU, Ha IITA yKa3yjy BaJbaHO CYKHO, IIJIATHO O]l KOHOIJbE, TKAaHU TIOKPH-
BauH 3a IIaBy, KA0 U TEXHUKE TKamba Mperaya.
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Ca apyre crpane, npema YUynuh (1954), naponna Houma y oxonuHu TpaBHUKa,
T3B. “TpaBHUYKA HOIIKHA, KOl KEHA CE CaCTOJH O] cajlaka u3paheHor ox LpHOT Basba-
HOT CyKHa, jedyepMe u3pal)eHe o MHAYCTPHUjCKOT Marepujaia U mo3amanrtepuje, “moope
KOIIyJbe” Ol Y3BOAHOI IIaMy4HOT IUIaTHA ca HaOpaHUM KIMHHMMA M JyXKHHE J0 4IaHa-
Ka, ca yKpacuMa Oj1 XeKJaHe yuIke, raha, Kparke nmperaye TKaHe pa3HOOOJHUM CBUJIE-
HUM KOHIIEM, OMjeIMX BYHEHUX yapara U OlaHaka Koju Cy OWJIM TPOU3BOJ TPABHHUUKHX
onaxyvapa. Ha raBu cy skeHe HOCHJIe TUIUTKY KaIly ca I03aMaHTePHjCKUM YKpacuMa, WK
JTyKaTHMa, MPEKo KOje ce Be3uBaja MHIYCTPHjCKa MapaMa 3BaHa majl ((IopalHuX MOTH-
Ba U ca pecama o obony). Hakut je 6uo cpebpenu uspaleH TeXHUKOM (QUIUTpaHa: Mu-
Bail madre, exaepu, oenensyke u koB (Ci. 4).

Koz mymikapana, HOIIY TPaBHUYKOT Kpaja cauuibaBajia je [pHa 1rydapa, [10Ka 1
[JeMaJIaH O] LIPHOT BaJbaHOT CYKHA YKPALIEHU rajTaHUMa, KOIyJba Ol y3BOJHOI ITaMyy-
HOT IUIaTHA, YaKIIMPE OJ] PHOT BaJbaHOT CYKHA, T3B. OpHII MaHTaJOHe, yapamne Ojenaye
u onannu (Ci. 5).

[Tocmarpajyhu onuce enemeHara oBe HOILIE, MOXKE CE 3aKJbYUYHUTH Ja OHA MpHIa-
1a Cpelbe00CaHCKOM THITY HapOJIHE HOIIbE.

Bpahajyhu ce name na pax u3z 1962. roqune, Mapkouh-Uynuh onucyje na y
HNmibaHckoj o01acT pa3Boj HAPOAHE HOLIKE HUje OWO TI0J] JaAKUM YTHIIA]eM UHIYCTpH]e
U J1a ce OHa y CBOM IPBOOMTHOM OOJUKY 3aapraBa 70 Jlpyror cBjeTckor para, Kajga y
ynotpeOy yjia3u MaMy4HO IUIaTHO, @ UMJbAHCKA HOIIMbA CE M3je/lHayaBa ca CpICKOM HO-
LIEKOM y OKOJIMHH TpaBHUKa, U TO ca jyra, npeko Kopuhana. To 3naum na tek u3za [Ipyror
CBJETCKOT' para y nojapydjuma oko MmibaHa momas3u 10 mpoaopa “TpaBHUYKE HOIIHE,
koja je Beh ox mouerka 20. Bujeka 6una y ynorpebu y TpaBuuky. OBO HaABOIU Ha 3aKJbY-
yak na je 3opucinaBa Mapkosuh-Uymuh y nepuony ox 10 romuna nBa myTta oOuiaszuiia
Biamhky Kpaj U 3a0MJbEKMIA ONKCe “TpaBHUYKE U “UMJbAHCKE HOUIKE, LITO je Bje-
POBaTHO MOCJbEANLA (KA0 U KOJ| BbeHUX MIPETXOHHUKA) Ja Cy C€ UCTPaKUBamba OJHOCHIIA
Ha ojpeheHe aAMUHUCTpPATUBHE OOJIACTH, aJlM j€ jJaCHO yKasaja Ha mpoOiieM aaMHHU-
CTpaTUBHE TOJIjeNie jeiHe eTHOTpadCKe 30HE HA TOM TOJAPYY]y.

OcuM TOra, YMHCHULA j€ Ja Ce Ha LHUjeJIOM BIAIIMNKOM Kpajy MpPaKTHKY]y HC-
TH 00MYajHu, UTpadKka W BOKATHO-MHCTPYMEHTAJHA TpaKca, T€ Ja j€ I[jeJIOKyIHO CTa-
HOBHMIITBO IOBE3aHO POAOMHCKMM M KyMOBCKMM Be€3aMa, IITO je TOKa3ajo U Moje
HCTpPaXXUBame, a MTO JaCHO ynyhyje Ha YMIEHUILYy Ja C€ pajau O jeIAHO] eTHOrpadcCkoj
30HH, & CAMUM THUM U UCTO] HAPOAHO] HOLIH.

VY Be3u ca TuMm, nopenehu nmocrojehe crame HA TEPEHY M MOJATKE U3 JIUTEpaType,
MOXeE C€ 3aKJbYUUTH JIa je HapOJHa HOIIIEa OBOT Kpaja mpeTpiijena oapeheny tpancgop-
Mallijy y3pOKOBaHY MOJIEpHHU3ANM]joM. Tako je cTapu, AMHAPCKU TUI HAPOIHE HOIIHE,
KOjU ce y JHMTepaTypHu HMOJMOBHO ofpelhyje kao “MMibaHCKa HOIIMA”, HeKajxa Ouo 3a-
CTYIUBCH Ha IM]jeJIOM BJIAIIMhKOM Kpajy, ajid je YCJbell HOMAJCKHX KpeTama cTodapa,
no0oJblIIaHe IMyTHE KOMYHHUKAIMje U JaKOT yTULaja aIMUHICTPATUBHUX LIEHTapa Kojuma
Cy TpaBUTUPAIIH, OH MPETPIINO 3HAYA]HE MPOMjEHE U TTOCTENIEHO C€, MOTIYHO WJIH JIjeJn-
MHUYHO, TPAaHC(HOPMHCAO Y CPEAHeO0CAHCKU TUI HApOJIHE HOLIkE, Koja Ce y JIUTepaTy-
pH TIOJMOBHO ozipeljyje Kao “TpaBHUYKA HOIIMKA ™. Ycibea 00Jbe KOMyHUKAIMOHE MPEXKE,

2 TlIpema momjenu 3opuciase Mapkosuh-Uyrmh.
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cpeame00CaHCKU TUI HOLIKE Ce paHHuje M0jaBuo Yy HWKHUM JaujenoBuma Brammha, mro
noTBphyje u unmenna na je nyt on Kuexxera 1o Bumosumra (nearpa Umibancke obna-
ctu) acdantupan ek 2005. rogune.

[Ipema Tome, jako je OMTHO pa3yMjeTH Ja OCHOBHHM Pa3Jjior MpoHajacka crape Ju-
HapCKe HOLIKbE Yy HajHEeNpHCTynauHujuM cenuma Bnammwmha (Bnarkosuhu, Kobusea u
Nmpanckoj obnactn) 30-ux, 60-ux ronuHa ma v gaHac, HUje pe3y/TaT lUXOBE CIICIIH-
(UYHOCTH U ayTOXTOHE TPAAMLIMje, HEro je Hajsehum aujenoM pesyaTar ciabux KoMy-
HUKaIfja ¥ U30JI0BAaHOCTH O] OCTaNIUX nojapy4Yja Biammha u okonmue. Tako aa, nparehn
nepuop ox IpBor cBjeTckor pata 70 JaHac, UCTOPUjCKE YNEH-ECHULIE U CauyBaHe pUM]jep-
KE HapOJIHUX HOIIKH KOj€ U JIaHac MpoHana3uMo Ha Biamuhy, ncrakao Oux aa ce opjje
panu o jeaHoj eTHorpadckoj 1jeIMHN U HApOAHO] HOIIU KOja Ce jaBJba y JIBA THIIA: JAU-
HapCKOM (CTapoM) M CpeIle00CaHCKOM (HOBHjEM).

W3 tux pasnora, yBaxasajyhu panuje o0jaB/beHE pajloBe CTPYUHHUX JIUIA, AU U
nHpopmarmje

JI0 KOJUX Ce JIOIUIO Ha TepeHY KPO3 Ka3UBabe JIOKAJTHOT CTAaHOBHHUIITBA HA ITOCMa-
TPAHOM IOAPYHY]Y, U3pa3u0 OMX WHHUIIM]aTUBY CTPYYHO] JABHOCTH JIa Pa3MOTPHU MPHje/-
Jor J1a je Biamuhky Kpaj moTpedHo mocMarparu Kao jeiHy €THOTpadCKy IjesInHy U Kao
TaKaB MMPE3EHTOBATH Y JaBHOCTH, ONMUCYjyhu HapOJIHY HOIIKBY TOT Kpaja Kao JeIMHCTBE-
Hy “BrammhKy HapoJHy HOILIY  TpeaAcTaBbajyhu cBe O0rarcTBO U pa3HOIMKOCT HEHUX
urapa, mecama u oorudaja Kpo3 BpeMEHCKe MeproJie y KojuMa ce pa3Bujaa.
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Folk costumes of Serbs on Mount Vlasi¢
(A discussion on the conceptual definition of the folk costumes of the
Serbs on Mount Vlasi¢)

Summary

Previous research into the folk costumes of the Serbs on Mount Vlas$i¢ in the period of the 18" —
20™ century pointed out to the existence of two recognisable types of folk costumes, which were
referred to as costumes of Imljani and costumes of Travnik. Guided by the findings of previous
researchers, who pointed out that Mount Vlasi¢ is a unique ethnographic area divided into several
administrative units, the aim of the field research was to determine which type of transformations
these folk costumes have undergone over time and whether the individual types of costume are
specific, or a consequence development of folk costumes over time. In this regard, in accordance
with the findings of the research, the paper recommends that the folk costumes of the Serbs on
Mount Vlasi¢ should be presented as the Viasic¢ folk costume, under a single name for all types
and variants of its development in different time periods.

Key words: folk constume, Imljani, field research, Travnik, Vlasi¢
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Ernis Sljivo

Prilog poznavanju druStvenog 1 porodi¢nog Zivota na
podrucju Prusca

Cilj ovog rada je da se predstave pojedini segmenti drustvenog i porodi¢nog zivota na podrucju
Prusca, na osnovu kratkotrajnog istrazivanja provedenog 2008. i 2009. godine. Grada prikupljena
tokom terenskog rada ukazuje na to da je podrucje Prusca bilo dobro organizovana lokalna za-
jednica sa razvijenim oblicima drustvenog, ekonomskog i kulturnog zivota. Rad je podijeljen na
nekoliko tematskih cjelina u kojima su opisani drustveni odnosi u seoskoj zajednici, porodi¢na
zajednica te brak i bracni odnosi. Etnolosko-folkloristicko istrazivanje, bolje re¢i rekognosciranje
terena, obavljeno je u okviru projekta “Etnolosko-folkloristicke karakteristike Prusca i okoline”
koji je izvrSilo Odjeljenje za etnologiju Zemaljskog muzeja Bosne i Hercegovine tokom 2008. i
2009. godine. Cilj mog istrazivanja bio je da prikupim informacije o drustvenom i porodi¢nom
zivotu na podrucju Prusca, u nastojanju da dobijem sliku o druStvenom i porodicnom zivotu
stanovnika Prusca, posmatranog kroz historijsku prizmu, kao i prizmu relacija prema opstim drus-
tvenim kretanjima. Pisanih izvora o drustvenom i porodi¢nom zivotu na podru¢ju Prusca nema, a
pored oskudnih historijskih izvora i kratkog boravka na terenu, bilo je neophodno da se oslonimo
na usmenu tradiciju i iskaze kazivaca, Sto je imalo uticaja na valorizaciju prikupljenih i mjerljivih
podataka. U nedostatku pisanih, historijskih izvora i viSe se oslanjajuc¢i na usmenu tradiciju, koja i
ne seze puno unazad, nije bilo moguce dublje ulaziti u rekonstrukcije pojedinih vidova drustvenog
zivota, a naroc€ito ne u njegovu cjelinu. Veoma vaznu ulogu odigrala je vremenska ogranic¢enost
terenskog rada, jer bi za prikupljanje same grade, kao i za konstantno valorizovanje prikuplje-
nih podataka bili neophodni znatno duzi boravak i1 neposredniji kontakt i neizostavno mnogo
objavljena istrazivanja na podruc¢ju Prusca, drugu objavljenu literaturu koja se odnosi na porodi¢ni
1 drustveni zivot te upitnike Etnoloskog drustva Jugoslavije (1963. god.), izradio sam upitnik s
pitanjima u vezi s drustvenim i porodi¢nim zivotom. Podaci na terenu prikupljani su metodama
razgovora sa kazivacima (intervju) i neposrednim posmatranjem. Najveci broj ispitanika je starije
dobi, rodenih u prvoj polovini ili sredinom 20. stolje¢a. Prilikom istrazivanja drzao sam se jasno
odredenog vremenskog razdoblja — od Drugog svjetskog rata do 2008. godine.

Kljuéne rije€i: Prusac, drustvo, zajednica, porodica, brak

Kratak historijat Prusca

Naselje Prusac se nalazi u gornjem toku rijeke Vrbas izmedu Bugojna i Gornjeg Vakufa.
Akhisar, Bijeli Grad, Biograd, stari su nazivi Prusca, nekadaSnjeg vojnog, administrativ-
nog i nauc¢nog centra Skopaljske doline.! Znac¢aj Prusca u vremenu osmanske vladavine

' Pod imenom Prusac ovo mjesto se prvi put spominje 1478. godine, odnosno 15 godina nakon §to su ga
zauzele Osmanlije (Truhelka 1911: 50). U srednjem vijeku Prusac je nosio ime Biograd (Celebi 1967:
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Bosnom i Hercegovinom proizilazio je iz njegovih dobrih odbrambenih predispozicija
unutar Uskoplja, koje je dugo predstavljalo istureno grani¢no podrucje, te ¢injenice da
se nalazio na starom karavanskom putu koji je vodio iz Primorja, preko Livna i Kupresa
do Lasvanske doline. U svom putopisu iz 17. stolje¢a, Evlija Celebija je Prusac nazvao
gradom: “To je lijep grad, zaista kao zrno bijelog bisera.” (Celebi 1967: 131). Uz imeni-
cu Prusac spominje se 1 Ajvaz-dedino turbe kao specifi¢nost ovoga mjesta (Bajri¢ 2019:
64). U Pruscu se nalaze oCuvana turbeta — Ajvaz-dedino i Hasana Kjafije Prus¢aka, ne-
koliko Sehitluka, starih mezarluka. Hasan Kjafija predstavlja jednu od najpoznatijih li¢-
nosti nau¢nog, knjizevnog i kulturnog Zivota ovih krajeva u 16. i pocetkom 17. stoljeca.

Prusac je danas najpoznatiji po dovistu Ajvatovica, koja je centar kulturne 1 vjer-
ske manifestacije “Dani Ajvatovice”. Manifestacija se odrzava svake godine u junu, u sa-
mom naselju 1 na prostoru nekoliko kilometara udaljenom od raspukle stijene. Boraveci
na terenu dosta smo od kazivaca saznali o Hodocascu na Ajvatovicu koje se tradicional-
no obavlja sedmog ponedeljka nakon Purdevdana (6. maj).

Sve sto se deSavalo na Ajvatovici dobivalo je, s razlogom, naglaseno visoku religij-
sku 1 tradicijsku vrijednost, pa se hodocas¢e ranije medu muslimanima nazivalo malim
hadzom, malom Cabom, malom Mekom (Cepalo 1991: 31). Ajvatovica zauzima vidno
mjesto u mozaiku bosanskohercegovacke duhovnosti, a sacuvala je u sebi predislamsko
nematerijalno nasljede kroz kult vode, nagovjestaj obnavljanja proljeca i magiju plodno-
sti bilja, stoke 1 ostalog (Baji¢ 2013: 90).

Danas je Prusac mjesto koje sa vise mahala: Tepedzik, Srt, Carsija, Grad, Musala,
Varos, Gedad, Brdo, bastini kulturnohistorijsko 1 prirodno nasljede ovog kraja (Baji¢
2013: 89). Nekada je ovaj prostor predstavljao trgovacki centar sa velikim brojem duca-
na, kafana / kahvi, zanatlija 1 trgovaca.

Drustveni zivot Prusca

Vatrogasno drustvo osnovano je 1954. godine 1 njegovi su pripadnici, pored svojih pri-
marnih poslova, organizovali razli¢ite manifestacije i okupljanja i druZenje stanovnistva.
U prilog bogatstvu drustvenih manifestacija ide 1 iskaz kazivaca o tome da se u Pruscu
obiljezavalo viSe datuma od dana oslobadanja Prusca te neki od drzavnih praznika.?
Povod ovakvim okupljanjima bile su svadbe, vjerski praznici i ispracaj u vojsku.’
Provedenim istrazivanjem nije ustanovljeno postojanje zajednickih seoskih doba-
ra (zemlje, pasnjaka, Sume) na podrucju Prusca. Medutim, stanovnici su obavljali neke

131). Ovaj narodni naslov Osmanlije su doslovno prevele, pa se u izvorima na turskom on naziva
Akhisar (ak — bijeli; hisar — grad). (Softi¢ 2013: 47).

2 Halid Dedi¢ navodi: Obavezno se obiljezavao 4. juli, nije se radilo, a 14. je bio teferi¢ Oslobodenje
Prusca, to nije bio drzavni praznik. Na gradu je bio teferic 14. jula, a ovdje kod skole je bio turnir u
fudbalu. A slavili bi se svi drzavni praznici. Slavio se 27, dan ustanka.

3 Abdulfetah Mehmedagic¢ isti¢e: Cim nastane 7. mjesec, gore se tefericilo, dole uz rijeku se trkali konyi,
a cuvena trka je u Crnic¢ima kod Bugojna. Ko bude prvi, dobije nesto u novcu. Bile su trke kad se neko
oZeni — trke pjesaka. Za nagradu, ako je bogatiji covjek, mogao se dobiti ovan, a ko je tanji kosulja,
a ko je jos tanji peskir. Trke su se odrzavale na dan svadbe. Bilo je i trke za djecu, a za nagradu bi se
dobila maramica. Svadbe su bile po sedmicu dana.
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zajedniCke poslove kao $to su: odrzavanje groblja, puteva, vode, vjerskih objekata i sl.*
Danas vece zajednicke poslove propisuju opstinske vlasti u saradnji sa lokalnim stanov-
niStvom. Granice posjeda nisu svuda jasno izraZene, ali lokalno stanovniStvo zna koja
zemlja pripada kojoj porodici. Za socio-ekonomske odnose stanovnisStva u Pruscu moze
se re¢i kako su bili odredeni kroz uzajamna pozivanja i posje¢ivanja prilikom proslava
praznika te SiSana kumstva.’

Ustanova poput mobe je narocito bila karakteristi¢na za Prusac jer je mehanizaci-
ja kao pomoc¢no sredstvo poljoprivrede pocela da se koristi tek pocetkom sedamdesetih
godina proslog stoljeca, dok je ranije bila neophodna pomo¢ komsija i prijatelja.® Dalja
istrazivanja pokazala su da je institucija mobe sacuvana u dosta manjoj mjeri nego S$to je
to bilo u ranijem periodu — uglavnom su to udruzivanja prilikom odredenih aktivnosti,
moba za gradnju i pokrivanje kuce, prilikom ratarskih poslova 1 sl.

Pored mobe bilo je i unajmljivanja, tj. jirgeta.” Stanovnici koji su bili vlasnici kru-
pnijih posjeda (koji su imali viSe zemlje) unajmljivali su sezonske radnike za obradu ze-
mlje, branje povrca i voca. Takoder, unajmljivali su se sezonski radnici za ¢uvanje stoke.®
Ortakluk (udruzivanje) je jedan od oblika privredivanja u Pruscu.’

Istrazivanjem se utvrdilo da je stanovni§tvo u ovom kraju paznju u velikoj mjeri
poklanjalo obrazovanju, te su se pretezno obrazovali u Bugojnu, ali 1 drugim gradovima.
U prilog ovome ide i svjedocenje kazivaca koji su svoju djecu skolovali na fakultetima.'

Dzamija je bilo vazno mjesto okupljanja stanovnika Prusca. Obavezan dolazak na
dzumu bio je prilika da se stanovnici Prusca najprije mole Bogu, ali i da se susre¢u i dru-
ze. Takoder su organizovani zajednicki iftari u ramazanu. U pogledu vjerskog zivota na
podrucju Prusca godinama se ulagao veliki trud u vjerskom prosvjecivanju stanovnistva
1 Sirenju islamskog obrazovanja.

*  Mirsad Began navodi da je njegov otac bio pokreta¢ javnih radova u Pruscu. Pored sahadZijskog zanata
kojim se bavio, radio je i druge poslove: odrzavao put, zidao hareme, odrzavao vodu Ajvatovicu, ostali
mjestani su izdvajali novac za materijal i ucestvovali koliko su mogli.

5 Hasan Cepalo sjeéa se da je bilo §i3ano kumstvo; Mustafa Hamzakadié¢ navodi: U Pruscu ima i §isano

kumstvo, nekad se neko sam javi ko hoce da bude kum, a nekad ti nekog zovnes ako se niko nije sam

Jjavio. I danas ima taj obicaj i postuju ga.

Mustafa Hamzakadi¢: Od pocetka sedamdesetih u Pruscu pocela je da se koristi mehanizacija, prije

se radilo rucno i sa konjima. Danas rijetko ima mobe, ako te ko zovne, ti odes, ali ti plati. Prije je bilo

akcija, oni tako zovu, zovne te domacin na kopacinu npr., odes, pomognes, pa i on tebi dode. Kada se
kuca pravi, ne zove se na akciju, sam dodes. Mirsad Began: Bilo je i mobe, vise uzajamno — ako sam

Jja dosao tebi, pa ti meni i to je tako bilo jedno za drugo.

Ahmet Cepalo navodi: Bilo je mobe, ali mi smo imali bas dosta zemlje pa smo uzimali jirgete, platili bi

ih, a i za stoku bi nasli odavde momke za cobane. Bilo je cobana koji su dobro znali koja je ovca dobra

pa bi njemu dali da nam kupi.

Halid Dedi¢ spominje da je imao 9 godina kada je bio u najmu: Otac mi je pogodio da cuvam tri krave

od Jurjeva do Lucina — sveti Luka, nekih 6. mjeseci, za 100 kg pSenice. Kupi se livada za pasu i tu bi

stoka pasla, navecer bi se stoka vracala u stalu.

Abdulfetah Mehmedagi¢ navodi da je u tadasnje vrijeme ortakluk znacio: udruzivanje u zajednicke

poslove. Kesim — dala je kravu na kesim (uzajmila), npr. da se pola teleta i nesto masla i mlijeka koliko

se dogovore.

10 Ahmet Cepalo navodi: Cetvero djece sam $kolovo na fakultetu.
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Porodi¢na zajednica

Svaku porodi¢nu zajednicu, bez obzira na brojnost ¢lanova, odlikuje promjenljivost 1
specificnost prilika i unutrasnjih odnosa. Istovremeno, porodice egzistiraju i unutar op-
¢ih, ujednacenih drustvenih pravila i1 prihvacenih simbolickih vrijednosti. Jedan oblik
porodice moze u nekom vremenskom periodu biti zamijenjen drugim, kako prirodnim
putem (rodenjem ili smrcéu ¢lana), tako 1 mijenom unutarnjih odnosa 1 okolnosti (uselje-
nje, iseljenje, sklapanje braka i sl.) (Rubi¢, Birt 2006: 316).

Kako je porodica promjenljiva druStvena zajednica u pogledu unutrasnjih odnosa,
broju ¢lanova, raspodjeli poslova 1 sl., istrazivanje smo pokusali usmjeriti u tom prav-
cu. Postojao je univerzalan obrazac pitanja i ona su prilagodavana pojedinom ispitaniku.
Prilikom istraZivanja pitanja smo usmjerili na strukturu porodice, broj ¢lanova, rad u po-
rodici, predbrac¢ni 1 bracni Zivot, nasljedivanje, diobu 1 drustveni Zivot porodice.

Prema rijecima vecine ispitanika, u Pruscu nisu bile prisutne velike porodi¢ne za-
jednice! koje su se sastojale od brace, njihovih roditelja, supruga i djece. Tokom druge
polovine 20. stolje¢a prosjecan broj ¢lanova jedne porodice na podru¢ju Prusca varirao
je najprije s obzirom na broj djece u kuci. Abdulfetah Mehmedagi¢ navodi, a ti poda-
ci su zabiljezeni i u Dzematskoj knjizi,'* da je do 1955. godine 240 porodica u prosjeku
imalo izmedu petero i1 jedanaestoro djece, a od 1955. godine pa na ovamo pet porodica
imaju petero, dvije po Cetvero i dalje po troje, dvoje 1 jedno dijete. Prema rije¢ima mno-
gih kazivaca, porodi¢na domacinstva nisu bila velika, a vece proSirene porodice su bi-
le izuzetak. U prvoj polovini 20. stolje¢a ¢es¢i su bili oblici zajednickog Zivota u nekom
obliku porodi¢ne zajednice. Kazivaci rodeni u prvoj polovini 20. stoljeca isticali su da
je bilo slu¢ajeva da su dvojica ili nekada trojica brace zivjela zajedno u roditeljskoj ku-
¢1 nakon Zenidbe, sve do pronalaska drugog stambenog rjesenja ili dok se ne bi podijeli-
1i." Period zajednic¢kog zivota u porodici uglavnom se kretao od nekoliko mjeseci do 5
ili 6 godina. Jasna Capo-Zmegaé navodi da je “proces transformacije obitelji u drustvu
stalno prisutan. Domacinstvo sastavljeno od muza, zene i djece, Zenidbom sinova koji ne
osnivaju vlastito domacinstvo nego ostaju zivjeti kod roditelja, prerasta u prosirenu obi-
telj, odnosno kuéanstvo sa vise nuklearnih obitelji.” (Capo-Zmega¢ 1998: 253). U skla-
du sa takvim shvatanjem autorice, nuklearne i proSirene obitelji ne predstavljaju dva tipa
/ oblika porodice, ve¢ jedan te isti oblik porodice u razli¢itim vremenskim kontekstima.

U porodicnoj ku¢i sa roditeljima bi ¢esto ostajao zivjeti jedan od sinova. To nije nuz-
no morao biti najstariji, ve¢ bi se braca i sestre iseljavali kada bi se Zenili 1 udavali. U raz-
govoru kazivaci ne povezuju direktno brigu o roditeljima sa nasljedivanjem porodicne

" Pojam zadruga i zadruzni porodi¢ni zivot nije poznat, ve¢ se upotrebljava izraz zajednica.

Anali Malkocalajbegove dzamije u Pruscu — Dzematska knjiga, prikupio Abdulfetah Mehmedagic.

13 Husein Cepalo spominje da su njegov otac i amidza Zivjeli zajedno dok je dedo bio Ziv: Mi smo to
zvali zajednica. Kada se dedo vratio sa hadza, nije htio da se puno mijesa u porodicne odnose pa su se
podijelili. Kada su se dijelili, koliko se ja sjecam, zvali su jednog svjedoka, a bilo je tih uglednika koji
bi bili svjedoci. Imali smo dva konja, jedan je pripao nama, a drugi amidzi, poslije bi ih uparili kada
bi se nesto radilo. Mi smo dobili i kucu, posto je bila tetka sa nama koja se nije udala, mati je rekla da
je pazimo.

12
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kuce, ali se ¢ini kako je reciprocitet pruzenog i dobivenog ipak na taj nacin u veéini sluca-
jeva bio uspostavljen.'*

Period zajednickog zivljenja je Cesto zavisio od brzine nadogradnje stare ili grad-
nje nove kuce koju je zapocinjao sin odvajajuci se od oca, gradene uglavnom u blizini
oceve na istom imanju. Promjena u strukturi domacinstva se tako odrazavala na arhitek-
tonski izgled sinove kuce u odnosu na ocevu (Bringa 1997: 60).

U razgovoru o porodici kazivaci su vrlo Cesto isticali razli¢itost savremenog nacina
zivota u odnosu na doba njihove Zenidbe i udaje. Razlike se najvise vide u promjeni materi-
jalnih uslova zivota jedne porodice. Razlog tome su razli¢ite druStvene okolnosti, promjena
drustveno-politickog sistema, kao i razvoj u vidu industrijalizacije' (pojava traktora, drzav-
nih tvornica i sl.) i masovnije zaposljavanje muskaraca, §to se odrazilo i na porodicu.'®

Domacinstvo je vodio otac, koji je imao ulogu domacina i upravljao je finansijama.
Za podneblje Prusca tradicionalna podjela poslova bila je prema spolu i uzrastu, dok se
zasnivanjem vlastitih domacinstava 1 zapoSljavanjem u industriji dolazi do nove podjele
poslova unutar porodice.'” Budu¢i da su muskarci radili u industriji, Zene i starija djeca
preuzeli su poslove koji su se do tada smatrali muSkim (rad na zemlji 1 tezi poslovi oko
stoke), Sto rezultira ne samo smanjenjem broja ¢lanova porodice nego 1 povremenim is-
klju¢ivanjem stalno zaposlenih iz poljoprivrednog rada.'®

Istrazivanjem se pokazalo da su pojedinci, u potrazi za poslom i boljim uslovima
zivota, trazili egzistenciju izvan Prusca.'” Radna migracija zahvatila je mahom muskarce
koji su, u pojedinim slucajevima, mjesecima bili odsutni od kuc¢e. Mnogo ljudi je odlazi-
lo na privremeni rad u zemlje zapadne Evrope u drugoj polovini 20. stolje¢a 60-ih i1 70-
ih godina, a kuéi bi dolazili jednom ili dva puta godisnje.?’

Mirsad Began govori kako je otac njemu dao najviSe jer je ostao sa njim i njegova zena ga je pazila,
iako on nije trazio nista vise od ostalih.

S obzirom na svoj geografski polozaj, Prusac se nije mogao razviti u savremeni industrijski grad te su njegovi
stanovnici u periodu industrijalizacije Bosne i Hercegovine ekonomski gravitirali prema Donjem Vakufu i
Bugojnu, kao najblizim industrijskim centrima.

To je bio period industrijalizacije kada je stanovnistvo iz sela iSlo u grad raditi u tvornicama. Moze se
re¢i kako je pocetak industrijalizacije i otvaranje fabrika uveliko pomjerio centar deSavanja sa Prusca
i dao priliku susjednim gradovima Bugojnu i Donjem Vakufu veci znacaj u pitanju razvoja industrije,
da ne govorimo o ¢injenici da se otvaranjem fabrika stanovniStvo sve manje bavilo poljoprivredom i
stoCarstvom.

Abdulfetah Mehmedagi¢ govori da se znalo ko §ta radi: Zene su mogle raditi i u polju, pa ¢ak su znale
i kositi, ali je bilo bolje da obavljaju kuéanske poslove, povirivaée i dijete i corbu, podsticati vatru,
ispeci hljeb, a muskarac to ne zna; on e otic¢i u drva, orati itd. Poslije, kada se veliki broj muskaraca
zaposlio, podjela poslova je ostala ista, s tim da su se odredeni poslovi (oko zemlje i stoke) obavljali
zajedno.

Rabija Silajdzija isti¢e da je uvijek radila na zemlji i oko stoke, kopala je bostane, grabila i kupila si-
jeno, kako navodi: ko moze i¢i od djece, ide i radi. Dok je bila odsutna od kuce, starija djeca su ¢uvala
mladu bracu i sestre.

Ahmet Cepalo navodi: Pa u nas je malo svijeta otislo poslije iz Prusca, samo je otislo trbuhom za kru-
hom, al obicno svak ovdje pravi kucu ili obnavlja i obicno kad ode u penziju, onda se vraca na starinu,
ima nesto $to ga vue tude. Covjek se najbolje osjeca na svom, najsigurnije i najzadovoljnije.

Prema iskazu kazivada Ahmeta Cepala: Cetvero djece sam $kolovo na fakultetu. Lake mi bilo doéi
do pare nego odavle sa zemlje pa sam otiSao u Njemacku, otiSo sam preko biroa, zaposlio se u jednoj
firmi, bio sam tu od prvog do zadnjeg dana.
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Glavni autoritet u porodici jeste otac,”' nerijetko i djed, a to je bio slu¢aj i u pros-
losti. Izmedu muskaraca i Zena su postojale razlike prilikom izrazavanja autoriteta i do-
noSenja odluka. Bila je prisutna drustvena hijerarhija po dobi i spolu, odnosno bilo je
izrazenije vrednovanje musSkaraca i starijih ukucana. Autoritet je pripadao muskarcu.??
Prevladavalo je patrilinearno prenoSenje prezimena i nepokretne imovine, kao i virilokal-
no stanovanje. Zbog navedenog, autoritet je bio u rukama muskarca, koji je imao mnoge
upravljacke 1 organizacijske duznosti, a uzivao je i postovanje ukucana.

Kada je rije¢ o srodnickim odnosima u Pruscu, moZemo navesti nekoliko ¢injeni-
ca. Najcesce se koriste izrazi rod / rodbina i1 familija, koji oznacava muzevu i1 Zeninu po-
rodicu, tj. prijateljstvo sklopljeno udajom ili Zenidbom. Tradicionalni stav sredine jeste
da oni koji su u rodu ne mogu stupati u brak do devetog koljena. Srodstvo se racunalo po
muskoj — oCevoj (patrilinearno) 1 po Zenskoj — maj¢inoj liniji (matrilinearno). Prezime se
prenosilo patrilinearno, a drustvena pripadnost se odredivala po ocu.

Rodbinski nazivi su dosta jasni 1 odredeni i nisu zabiljeZena posebna odstupanja.
U svakodnevnoj komunikaciji i direktnom obracanju zabiljezeni naziv za oca porodice
je babo, rijetko se pojavljivao naziv fata. Zabiljezili smo da se prilikom obracanja snahe
svome svekru koristio naziv dedo, a kaziva¢ Abdulfetah Mehmedagi¢ navodi sljedece:
za unucad sam dedo, pa sada snahe i sinovi me zovu dedo, ostalo im, to je od dragosti.
Takoder, zabiljezeno je da su snahe Cesto svoju svekrvu nazivale majkom, a nakon rode-
nja djece nanom / nenom. Oc¢eva 1 majcina sestra se nazivala tetkom, a za njihove muze-
ve se koristio uobicajeni naziv tefak. Maj¢in brat nosi rodbinski naziv daidza, dok se za
njegovu suprugu koristi naziv daidzinica. Sa druge strane, o¢ev brat nosi naziv amidza, a
njegova supruga strina. Nadalje, Zenidbom 1 udajom pridruzuju se novi ¢lanovi porodice
1 rodbine, a samim tim se povecava 1 broj koriStenih naziva. Muzev brat Zeni postaje dje-
ver, dok su zZene od dva brata jetrve. Suprugova sestra zeni postaje zaova, dok zena njoj
1 njenim roditeljima postaje snaha. Zabiljezen je naziv brata udane Zene njenom muzu
Sura. Vecina kazivaca rodbinske nazive koristi u svakodnevnoj komunikaciji i obracanje
se ¢esto ne vrsi imenom ve¢ rodbinskim nazivom.

Nesrodnicki odnos kao oblik vjestackog srodstva koji se stvarao i odrzavao me-
du stanovnistvom obuhvata kumstvo (§iSano i vjen¢ano kumstvo) i srodstvo po mlijeku.?

Dioba zemlje je vrSena sporazumno izmedu nasljednika, ¢esto i za ofeva Zivo-
ta. Prema kazivanju ispitanika, nastojalo se da svi imaju koristi od porodi¢nog imetka.*
Sestre su dobivale isto kao i braca, osim ako bi se odrekle svog dijela. Najcesce se dio-
ba vrsila dogovorom izmedu nasljednika, a ako bi izostao dogovor, onda se dioba vrsila

21 Jedna od kazivacica navodi: Nama nije morao babo biti tu, dovoljno je da majka kaze da ée nas re¢

babi, i nema kasnjenja, nema nista, babo je glavni, mama nekad malo i popusti, ali babu se ne smije
zakasniti, postovalo se.
2 Hasan Cepalo navodi da je da je njegov otac bio starjesina u kuéi, kada bi se bilo §ta prodalo, ocu bi
i8le sve pare, kako istie: Ja sam svoju platu davao ocu.
Jedna od kazivacica je navela: Bilo je zena koje bi iz razlicitih razloga zadoji necije dijete, to se
pamtilo.
Kazujuéi o diobi u svojoj porodici Mirsad Began isti¢e da je njegov otac prodao pet dunuma zemlje i
taj novac dao sestrama (imao je tri sestre), a trojici sinova je pomogao da naprave kuce.
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u skladu sa nasljednim pravom. Cest je bio slu¢aj da se pozovu posteniji ljudi iz Prusca
kao svjedoci prilikom diobe.

Brak 1 bra¢ni odnosi

Brak je na podrucju Prusca monogaman i po pravilu patrilokalan. U pravilu su djevojke
napustale roditeljsku kucu i Zivjele u muzevom domu. Prema podacima ispitanika bilo je
i slucajeva da su mladici, iz razli¢itih razloga, zasnivali porodicu u Zeninoj kuéi.”> Kod
vecine ispitanika nije zabiljezen stav o tome kako je odlazak momka u kucu Zeninih ro-
ditelja bio sramotan ¢in, ve¢ ga smatraju razumljivim rjeSenjem da se mladi par zbrine.
Djeca iz ovako sklopljenog braka su se prezivala po ocu.

Prema podacima ispitanika veoma cest obicaj je bio da se mlada ukrade. Tada je
to bio obicaj koji opisuje i kaziva¢ Mustafa Hamzakadi¢.?® U prilog tezi da se u tadasnje
vrijeme u Pruscu veéina djevojaka ukrala ide i potvrda od strane ispitanica Latife Zuljko
i Sacire Magrdzija.” Do sklapanja braka na ovaj na¢in obi¢no je dolazilo iz dva razloga
— kratkotrajnog poznanstva ili pak protivljenja roditelja. I u ovom slu¢aju organizira se
pir, a zatim se ide na mir, tj. roditelji i mladozenja odlaze u kué¢u mladenke sa darovima
kako bi se pomirili sa djevoj¢inim roditeljima. Djevojka je u skladu sa obi¢ajima i eko-
nomskim moguénostima porodice dobijala ruho. Pored toga, djevojka je nosila i darove
za muzeve roditelje 1 najblize srodnike (bracu, sestre). Naime, razmjena darova izmedu
¢lanova dvije porodice povezane brakom svjedocCi i o preobrazbi stranca u prijatelja, a
potom u rod. Krada djevojke od strane mladozenje bila je povezana sa ekonomskim ra-
zlozima jer je organizovanje svadbe bilo skupo.

Brak je sklapan na dva na¢ina — administrativno (maticar) i prema vjerskom obica-
ju, tj. Serijatski. U periodu osmanske vlasti, na podru¢ju Bosne i Hercegovine se primje-
njivalo Serijatsko pravo koje je, u skladu sa normativnim potrebama Osmanskog carstva,
stalno dopunjavano propisima kanunskog (drzavnog) prava (DurmiSevi¢ 2008: 209).
Dolazak austrougarske vlasti 1878. godine unio je korjenite promjene u sve segmente
drustvenog i privrednog zivota Bosne i Hercegovine, ¢ime je otvoren proces njene po-
liticke 1 pravne modernizacije. Mada se Dvojna monarhija deklarativno opredijelila za
temeljite reforme, pa i one u oblasti pravnog sistema, u praksi se odredeno vrijeme zadr-
zalo zateCeno stanje, tj. postojanje obicajnog prava. U toku cetrdesetogodiSnje austrou-
garske uprave u Bosni 1 Hercegovini su, izmedu ostalih, stalno vazili propisi islamskog
prava koji su regulirali porodi¢ne, bra¢ne i nasljednopravne odnose, te vakufske 1 vjer-
ske poslove muslimana (DurmiSevi¢ 2008: 209). Nakon Drugog svjetskog rata u Bosni i
Hercegovini je, s obzirom na druStveno-politicko uredenje drzave, bio priznat brak sklo-
pljen u nadleznim institucijama kao $to je opStina (maticar).

2 Abdulfetah Mehmedagi¢ navodi: I$lo se ko je imao vise zemlje pa i na Zenino. Ako je fin momak, a ova

cure nije, moze se to malo uklopiti jer on malo svoje ljepote posoli i njeno imanje pa da se bide bare
bare. Ljudi su najvise isli za poslom, isli su i na Zenino, ima i to, ima svagdi. Kazu i to, pitali gavrana
ima li ko crnji od tebe, ima, ko je, ima ko je otiso na zenino.

Moralo se krasti jer otac joj nije dao, a i takav je obicaj bio.

Kada su se udavale, obje su pobjegle, odnosno ukrale se.
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Ispitanici navode kako su na podrucju Prusca bila prisutna Serijatska vjencanja.
Mustafa 1 Senada Hamzakadi¢ su se Serijatski vjencali, a to su u€inili 1 u opS$tini. Mustafa
Hamzakadi¢ dodaje: I prije se to tako radilo, cak se i vise gledalo na to.”® U partiji se
govorilo da se to ne treba raditi, ali ljudi su ipak i$li da se vjencaju i u dzamiji. Nije ni-
kad skoro isti kum / svjedok u opstini i u dzamiji. lako je poslije Drugog svjetskog rata
bilo Serijatskih vjencanja, njihov broj je sveden na minimum. Danas je odluka o Serijat-
skom vjencanju prepustena dogovoru bracnog para. Tradicionalno shvatanje sredine o
braku opstaje, uprkos druStvenim promjenama, a to je da brak jeste normalna i neophod-
na ustanova.

Dobna granica za stupanje u brak nije bila strogo odredena. Djevojke su se udavale
izmedu 16. i 20. godine a mladi¢i su se mogli Zeniti i kasnije.” U bliskoj proslosti, kao i
u novije vrijeme, brakovi maloljetnih parova bili su rijetki. Nakon sedamdesetih godina
proslog stoljeca starosna granica za stupanje u brak se pomjera navise. Cest slu¢aj je bio
da se mladi¢i zene nakon odsluzenja vojnog roka.

Kada je u pitanju donosenje odluke o izboru bracnog druga, onda se moze re¢i kako
se mladima dopustao taj izbor, a naravno, i pored te slobode, bilo je slucajeva da rodite-
1ji 1 drugi srodnici imaju uticaj na odluku o izboru bra¢nog druga. U takvim slu¢ajevima
su ekonomska 1 drustvena mo¢ i ugled kuca koje se prijatelje bili ispred Zelja mladih. U
Pruscu je, kao i u drugim sredinama, bilo posrednika pri sklapanju veza, koje bi se ka-
snije krunisale brakom, a obi¢no su to bili blizi srodnici ili prijatelji.*

Sve do Drugog svjetskog rata, kao i u godinama poslije njega, Cesta je bila pojava
da supruznici pripadaju istom drustvenom sloju. Kada govorimo o srodnic¢kim i drustve-
nim okvirima sklapanja braka, na prostoru Prusca uvijek je vazila srodnic¢ka egzogami-
ja. Postovalo se nacelo da se medusobno ¢lanovi zajednice ne zene do devetog koljena.
Principijelni je stav da se ne mogu Zeniti ni udavati unutar roda (Stojakovi¢ 1987: 231).

Povoljne prilike za upoznavanje mladih bile su igranke, teferi¢i, sijela, te izleti.
Parovi su prolazili kroz period asikovanja prije nego Sto bi doslo do javnog vjencanja.
Mladi¢i su asikovali sa djevojkama, a nakon upoznavanja su zakazivali sastanke.’! Prema
iskazima kazivaca Mirsada Begana™ saznali smo da se aSikovalo na prelima.*

2 Misli se na $erijatsko vjencanje.

»  Velida Hadziabdi¢ govori da su se momci zenili kad bi vojsku odsluzi: nekada su znali da dovedu
mladu i prije vojske, pa otidi u vojsku. Gledalo se da se po redu udaje, ali bilo je i ko ¢api.

30 Ismet SilajdZija navodi: kada sam se vratio sa odsluZenja vojnog roka, majka i sestra su mi govorile
Sto se ne Zenim. Kako ¢u se Zeniti, nemam ni cure? Nista ti ne brini, sve ¢e se dogovoriti. Bila je jedna
komsinica kod nas i ona je to dogovorila, evo nas i danas smo zajedno.

31 Mustafa Hamzakadi¢ navodi: 4ko ti se kakva svidi, ti zakazes s njom sastanak, pa bi je sacekao kod
cesme kad krene po vodu, nosile su vodu u kantama, fucijama drvenim, dzugumima, ibricima, bilo je i
badzaka zemljanih, i tu se dogovorimo, pricamo sta imamo reé, hocemo li se uzet, necemo li. Ja se ne
sjecam da su cure nosile zar, ali mi je majka govorila da se nekad tako pokrivalo. Ja mislim da se nije
gledalo ko je siromah, a ko je bogat, ako se zaljubi, barem moja generacija nije gledala, a ne znam
prije, mozda prije i jeste.

32 ASikovali smo najvise na prelima — kada se komu$a kukuruz pa tu dode cura, zatim ovdje, kada bi cure
dolazile po vodu, a momci se iskupe pa se asikuje.

3 Osnovna svrha okupljanja tradicijskog prela (prisutnog otprilike do polovice 20. stolje¢a) bila je zabava
mladih ljudi, koja je beziznimno ukljucivala i rad (Vukovi¢ 2005: 450).
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Vanbracna djeca bila su sramota za porodice kojima se to desilo. Prema kazivanju,
zna se za vrlo malo sluc¢ajeva vanbraéne djece.** Ustanova nevjencane zajednice je goto-
vo nepoznata. Brak je bio ¢vrsta ustanova. Razvodi braka su bili rijetki, posebno medu
stanovnistvom koje se bavilo poljoprivredom. Kao naj¢esci uzrok sukoba u brakovima
navodi se alkoholizam, s njim u vezi 1 zanemarivanje porodice. Kazivaci navode da je
bilo slu¢ajeva razvoda braka zbog brac¢ne nevjere, posebno za osobe koje su bile na pri-
vremenom radu u zemljama zapadne Evrope. DruStvena sredina i danas nepovoljno gle-
da na razvod braka. Razvedeni su teze pronalazili novog bra¢nog druga u istoj sredini, a
to je vazilo posebno za zene.

Zaklju¢ak

Ovaj rad svojim sadrZajem nastojao je da ukaze na neke segmente druStvenog i porodic-
nog zivota na podrucju Prusca. Terensko istrazivanje iSlo ka dobijanju krajnje 1 koliko-
toliko zaokruzene slike druStvenog i porodi¢nog Zivota stanovnika Prusca, posmatranog
kroz historijsku prizmu, kao 1 prizmu relacija prema opstim drustvenim kretanjima.

Iznesene Cinjenice 1 spoznaje navode nas na zaklju¢ak kako su stanovnici Prusca
oduvijek imali bogat drusStveni 1 porodi¢ni zivot, iako vremenom Prusac gubi taj zna-
¢aj, a centar zbivanja postaju njegovi susjedni gradovi Bugojno i Donji Vakuf. Po¢etkom
dvadesetog stoljeca vec¢ina stanovniStva se bavila poljoprivredom 1 stocarstvom, dok je
u kasnije vrijeme industrijalizacija navela stanovniStvo na migracije te osiromasila tra-
dicionalni znac¢aj bavljenja poljoprivredom u Pruscu. Nakon 70-ih godina veéina tradici-
onalnih ustanova poput mobe je nestala jer nije bilo prevelike potrebe za obradivanjem
zemljista 1 sli¢no, mada je opstala kod gradevinskih radova. Kada je dalje rije¢ o drustve-
nom zivotu, Prusac je i1 dan-danas zadrzao tradiciju jedne od manifestacija koja se odr-
zava u Pruscu, a to su Dani Ajvatovice. lako zabranjivana, u periodu 1947-1990. godine
stanovnici su odrzavali teferic koji je simbolicki oslikavao Ajvatovicu, ali se namjena
teferi¢a nije javno ocitovala.

Istrazivanje strukture porodice i porodi¢nih odnosa u Pruscu ukazuje upravo na po-
sljedicu industrijalizacije te urbane trendove, §to se uveliko odrazilo na strukturu i1 unu-
traSnje odnose u porodici. Tokom druge polovine 20. stolje¢a prosjecan broj ¢lanova
jedne porodice na podrucju Prusca kretao se od 5 do 11 ¢lanova. IstraZzivanjem se utvr-
dila razli¢itost nacina Zivota danas u odnosu na doba Zenidbe i udaje u ranijem periodu.
Istrazivanje je pokazalo da se razlike najviSe vide u promjeni materijalnih uslova za zivot
jedne porodice. Razlog tome su razli¢ite drustvene okolnosti, promjena drustveno-poli-
tickog sistema, kao 1 razvoj u vidu industrijalizacije te masovnije zapo$ljavanje muska-
raca, Sto se odrazilo i na porodicu.

Istrazivanje braka 1 bra¢nih odnosa u Pruscu ukazuje nam na ¢injenicu da je brak na
podrucju Prusca monogaman i po pravilu patrilokalan, §to znaci da su djevojke napustale
roditeljsku kucu 1 Zivjele u muzevom domu. Nerijetko je bilo 1 slucajeva da su mladici,

3 Jedan od kazivaca navodi: lako je bila rijetkost, ali znam za tri sluc¢aja. Krilo se to dobro.
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iz razli¢itih razloga, zasnivali porodicu u Zeninoj ku¢i i nije zabiljeZen stav da je odlazak
momka u kuc¢u zeninih roditelja bio sramotan ¢in.

Na kraju se moze re¢i da su industrijalizacija, urbanizacija, ali i ratna deSavanja
1992-1995. godine u Bosni 1 Hercegovini uveliko imali uticaj na promjenu drustvenog 1
porodi¢nog Zivota u Pruscu. Prusac se danas nalazi u procesu depopulacije, tj. karakteri-
Se ga opadajuca reprodukcija stanovniStva u Sirem smislu rijeci, 1 to u svim trima njenim
dinami¢kim vidovima: ukupnom, prirodnom i migracijskom.

Imena kazivaca

Abdulfetah Mehmedagi¢, rod. 1935.
Ahmet Kapetan, rod. 1975.
Ahmet Cepalo, rod. 1927.
Mirsad Began, rod. 1950.

Hasan Cepalo, rod. 1935,

Halid Dedi¢, rod. 1955.

Safet Krslak, rod. 1935.
Mustafa Hamzakadi¢, rod. 1958.
Senada Hamzakadi¢, rod. 1958.
Latifa Zuljko, rod. 1940.

Saéira Magrdzija, rod. 1944.
Rabija Silajdzija, rod. 1935.
Dula Sijamija, rod. 1935.
Sulejman Sijamija, rod. 1926.
Velida Hadziabdi¢, rod. 1930.
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A contribution to the knowledge of social and family life
in the area of Prusac

Summary

The aim of this paper is to present certain segments of social and family life in the area of
Prusac, based on a short-term research conducted in 2008 and 2009. The material collected in the
fieldwork indicates that the area of Prusac was a well-organized local community with developed
forms of social, economic and cultural life. The paper is divided into several thematic units
describing social relations in the village community, family community, as well as marriage and
marital relations. The ethnological-folkloristic research, or rather reconnaissance of the terrain,
was carried out as part of the project “Ethnological-folkloristic characteristics of Prussia and its
surroundings” which was implemented by the Department of Ethnology of the National Mu-
seum of Bosnia and Herzegovina during 2008 and 2009. The goal of my research was to gather
information about social and family life in the area of Prusac, in an effort to get a picture of the
social and family life of the residents of Prusac, viewed through the historical prism, as well as
the prism of relations to general social flows. There are no written records about social and family
life in the area of Prusac, and due to the scarce historical sources and a short stay in the field, it
was necessary to rely on oral tradition and the statements of tellers, which had an impact on the
valorisation of the collected and measurable data. In the absence of written, historical sources and
relying more on oral tradition which does not go back very far, it was not possible to dwell deeper
into the reconstruction of certain aspects of social life, and especially not in its entirety. The time
limitation of the fieldwork played a very important role, because collection of the material itself,
as well as constant valorisation of the collected data, would require a much longer stay and more
direct contact, as well as inevitably a much more systematic intervention with a significantly
larger amount of comparable and measurable data. Using previously published research in the
area of Prusac, other published literature on family and social life, and questionnaires of the Eth-
nological Society of Yugoslavia (1963), I created a questionnaire with questions related to social
and family life. Data collected in the field were collected using the methods of conversations with
interviewees and direct observation. Most of the interviewees were elderly, born in the first half
or middle of the 20% century. During my research, I stuck to a clearly defined time period - from
the World War II to 2008.

Kljuéne rije€i: Prusac, society, community, family, marriage
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Lebiba Dzeko

AiSa Softi¢, Zaboravljeni etnografi Bosne i Hercegovine — Dr
Leopold Gliick, Sarajevo: Zemaljski muzej BiH, 2021. 418 str.

Knjiga Zaboravijeni etnografi Bosne i Hercegovine — Dr Leopold Gliick autorice AiSe Softi¢ je
studija koja u prvom redu govori o radu ljekara Leopolda Gliicka koji je prikupio i publicirao
gradu o narodnoj medicini u Bosni i Hercegovini kao jedan od pionira etnoloskog i etnografskog
rada s kraja 19. stolje¢a. Autorica prati podatke koji se odnose na narodnu medicinu na prostoru
Bosne i Hercegovine od prvih pisanih podataka sa pocetka 17. stolje¢a pa zakljucno sa vreme-
nom austrougarske okupacije Bosne i Hercegovine krajem 19. stoljeca.

A. Softi¢ prati razliCite izvore kada govori o istrazivanju, ali i uopée o spominjanju ove te-
me. Prije svega to su putopisi u kojima nalazimo prvi pisani spomen o narodnom lijeCenju, a prvi
takav putopis je iz 1624. godine. Ova vrsta pisane grade omogucava da se stekne uvid u razlicite
oblike narodne medicine u Bosni i Hercegovini u periodu od pocetka 17. stolje¢a pa sve do kraja
19. stolje¢a. U tom najranijem periodu od kojeg mozemo pratiti pisanu gradu evidentno je da se
narodna medicina bazirala na umijecu i vjestini ljudi koji su u narodu bili poznati po lijeCenju, i
to razli¢itim metodama, kao §to su sastavljanje i zapisivanje hamajlija i zapisa, saljevanje strave,
ali i lijeCenjem travama i razliitim pripravcima.

Autorica posebno isti¢e ulogu Glasnika Zemaljskog muzeja kao ¢asopisa u kojem se obra-
duju teme vezane za Bosnu i Hercegovinu, a Glasnik nam je omoguéio da pratimo etnoloski rad
u Bosni 1 Hercegovini u hronoloskom slijedu. Ovaj ¢asopis je jedini u BiH u kojem se u kontinu-
itetu duze od jednog stoljeca predstavlja etnoloski rad te autorica kao svoj primarni cilj izdvaja
podsjecanje na pocetke etnoloskog rada mnogih pionira i entuzijasta ¢iji je doprinos etnoloskoj
nauci u Bosni i Hercegovini od velikog znacaja.

Narodna medicina kao oblik lijeCenja u mnogim svojim metodama traje do danaSnjeg
vremena, ali ona dolaskom austrougarske uprave prestaje biti dominantna metoda lijecenja sta-
novniStva samim tim §to je jedna od prvih mjera koje je nova vlast poduzela u ovom pitanju bilo
zabranjivanje vrsenja ljekarske prakse osobama koje nisu kvalifikovanje za lijecenje. Jedan vid
organizovanja zdravstvene zastite u tom periodu je bio dolazak skolovanih ljekara, medu kojima
je bio i Leopold Gliick. Ovi ljekari nisu bili stati¢ni, nego su se kretali po potrebi Sirom drzave,
pa je to bila prilika i za Leopolda Gliicka da zapazi i evidentira ¢injenice vezane za narodnu
medicinu. On je Sirom Bosne i Hercegovine sakupljao podatke o ulozi zapisa i hamajlija u na-
rodnoj medicini, o lijeCenju strave, o lijeCenju bjesnoce usljed ugriza psa, o Zzenskim bolestima i
o njihovom lijeCenju itd. Interesovao se i za lijeCenje ljekovitim travama, ali i za terminologiju
koja se koristila u nasoj narodnoj medicini.

U sredisnjem dijelu knjige autorica nam donosi biografiju radova Leopolda Gliicka, kako
onih iz narodne medicine koji su i najbrojniji njegovi radovi, tako i onih koji su posveéeni fizic¢-
koj antropologiji. Po prvi put na jednom mjestu predstavljeni su svi Gliickovi radovi, §to nam
omogucava uvid u cjelokupan Gliickov rad na polju narodne medicine. Sistemati¢nost Gliickova
pristupa istrazivanju tema kojima se bavio vidimo u njegovim radovima, a kao primjer takvog
pristupa mozemo navesti rad “Rezultati mjerenja 140 bosansko-hercegovackih vojnika”, gdje
Gliick vrsi mjerenja i analize nekih detalja fizickog izgleda vojnika i predstavlja ih u tabelama.
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Takoder, Leopold Gliick, uz katolicko, muslimansko i pravoslavno stanovnistvo BiH, u fokus
etnoloskog istrazivanja stavlja i jevrejsko stanovnis$tvo Bosne i Hercegovine.

Narodnom medicinom i istrazivanjem ove multidisciplinarne teme u Bosni i Hercegovini
pristupalo se povremeno i, s obzirom na vaznost teme, nedovoljno. Autorica smatra da je rad
Leopolda Gliicka potaknuo neke od stru¢njaka da se zainteresiraju za teme koje su povezane sa
narodnom medicinom te da se zapoc¢ne sa prikupljanjem i publiciranjem grade iz ove oblasti. Na
kraju preporucujemo knjigu Zaboravijeni etnografi Bosne i Hercegovine — Dr Leopold Gliick
autorice Aise Softi¢, sigurni da ¢e zainteresirati ne samo stru¢njake etnologe i antropologe nego i
Siru javnost jer je narodna medicina tema koja nesmanjenim intenzitetom zaokuplja interes ljudi
od najstarijih vremena do danas.



Sead Semsovié

“Bijela knjiga” usmene bosnjacke balade: Munib Maglajli¢, Bosnjacka
usmena balada, Sarajevo: Zemaljski muzej, 2018. 287 str.

U ukupnom bavljenju Muniba Maglajli¢a (1945-2015), koje u osnovi obuhvata usmenu liriku,
epiku, baladu, romansu te prozu, kao i knjizevnu historiju, etnomuzikologiju, bibliografiju i
mnoge druge oblasti, posebno se istiCe njegovo bavljenje sevdalinkom i1 baladom; sevdalinkom
na kojoj je magistrirao i baladom na kojoj je doktorirao. Upravo ¢e stoga njegovi radovi o ovim
zanrovima usmene knjizevnosti biti posebno istaknuti unutar njegovog bavljenja, a isto tako
istaknuti 1 unutar ukupnog bavljenja ovim temama na Sirem juznoslavenskom i svjetskom planu.
Njegov doprinos izucavanju bosnjacke usmene balade posebno se istiCe iznijasiranim i preci-
znim zanrovskim odredenjem ovoga poetskog zanra s jedne strane, te u traganju za historijskim
dogadajima koji su ponukali usmenog pjesnika-pjevaca da kreira odredenu baladu, s druge. la-
ko su postojali radovi i prije Maglajlicevog bavljenja ovom temom, njegov se doprinos ogleda
prije svega u definiranjima osobina i osobenosti bosnjacke usmene balade, koje je Cine sasvim
samosvojnim poetskim Zanrom. Maglajli¢ je posebnu paznju posvetio pitanju lokalnih obiljezja
u usmenoj baladi, kao svojevrsnom obliku zapamcenja, koje ¢e se manifestirati imenima mjesta
— gradova i mahala — te imenima i prezimenima aktera samoga dogadaja, Sto ¢e biti prepoznato
1 kao jedna od temeljnih poetickih odlika sevdalinke, §to ukazuje na isti ambijent njihova nasta-
janja i dugoga trajanja.

Prvo izdanje svoje disertacije Knjizevnoteorijsko odredenje muslimanske narodne ba-
lade Maglajli¢ ¢e u preradenom obliku objaviti pod naslovom Muslimanska usmena balada u
Sarajevu 1985. godine u izdanju tadasnjeg “Veselina Maslese”, da bi dijelove ove svoje studije
nesto kasnije uvrstio u knjigu Usmena lirska pjesma, balada i romansa nastale u okviru obimnog
projekta “Prilozi za istoriju knjizevnosti Bosne i Hercegovine” Instituta za knjizevnost i izda-
vacke kuce “Svjetlost”, objavljene 1991. godine u Sarajevu. Potom ¢e se preradena poglavlja
ove knjige, uz dodatak Sezdeset tekstova balada antologijskog izbora, pojaviti u knjizi Usmena
balada Bosnjaka izaSle u okviru edicije Bosnjacka knjizevnost u 100 knjiga u izdanju Bosnjacke
zajednice kulture “Preporod” 1995. godine.

Budu¢i da integralne studije ve¢ odavno nije bilo u ponudi, profesor Maglajli¢ je pot-
kraj zivota odlucio objaviti drugo izdanje dopunjeno novim pogledima i novim referencama o
usmenoj baladi. Knjiga je, sada pod naslovom Bosnjacka usmena balada, trebala biti realizirana
u okviru redovitih projekata Zemaljskog muzeja Bosne i Hercegovine. Profesorova iznenadna
smrt 2015. godine prekinula je posao prije okoncanja, te je zadatak priredivanja povjeren kole-
gici dr. Nirhi Efendi¢, kustosici za usmenu poeziju u Zemaljskom muzeju Bosne i Hercegovine.
Kolegica Efendi¢ je savjesno posao privela kraju te je Muzej knjigu objavio 2018. godine i time
zaokruzio dogovoreni proces.

Novo izdanje Maglajli¢eve studije sadrzi nesto inoviranih pogleda, vise u finesama nego
u temeljnim zaklju¢cima o poetickom odredenju bosSnjacke usmene balade, odredena pomjeranja
nekih poglavlja s jednog mjesta na drugo, te niz referiranja na literaturu koja se pojavila nakon
prvoga izdanja. Vremenski odmak od tridesetak godina ovu studiju ni na koji nacin nije ucinio
zastarjelom, Stavise, njena pozicija “bijele knjige” u izucavanju usmene balade BoSnjaka ostaje
u potpunosti neokrnjena.
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The scent of Quinces: Selected traditional love song (Miris dunja:
Odabrane sevdalinke iz Bosne 1 Hercegovine), odabrala i prevela
Masha Belyavski-Frank, Sarajevo: Univerzitet u Sarajevu — Institut za
jezik 1 Zemaljski muzej Bosne 1 Hercegovine, 2018. 368 str.

Rukopis Mashe Belyavski-Frank pod naslovom The Scent of Quinces: Selected traditional love
song (Miris dunja: Odabrane tradicijske ljubavne pjesme) predstavlja antologiju usmenoknjizev-
nih lirskih oblika za koje se od druge polovine devetnaestog stoljeca na juznoslavenskom jezic-
kom prostoru ustalio op¢enit naziv sevdalinka. Bosna i Hercegovina, ali i Sire podrucje Balkana,
na kojem se sluSala ova reprezentativna bosanska ljubavna pjesma, njegovali su ovu vrstu u svom
izvornom obliku. Ipak, ona se postupno ugradivala i u lirske uratke znanih autora koji su pisali
pjesme po uzoru na tradicionalnu vrstu. Medu najpoznatijima su Osman Diki¢, Aleksa Santi¢
1 Safvet-beg BaSagi¢, a nakon spomenutih, nastavak tradicije sevdalinke nosili su istovremeno
interpretatori, pisci i kompozitori, poput Zaima Imamoviéa, koji su pjevajuéi ovu popularnu pje-
smu uvijek bili spremni posavremeniti njen sveprisutni duh, a da se pritom previse ne odmaknu
od njene melopoetske originalnosti.

Koriste¢i srazmjerno $irok raspon izvora, Belyavski-Frank odlucila se da u svoju antolo-
giju uvrsti i izvornu (koju je pronasla u dostupnim rukopisima ili pak sekundarnim izvorima),
ali i onu koja je nastala po uzoru na originalnu usmenoknjizevnu vrstu, a koja se zbog svoje po-
etske vrijednosti svrstala u red omiljenih i Siroko prihvaéenih sevdalinki (npr. A4, meraka Rade
Jovanovica). Prednost Mashine zbirke u odnosu na druge sli¢ne antologije lezi u ¢injenici da je
sakupila gradu iz mnostva razliitih izvora sa Sireg podrucja Balkana. Pjesme jesu bosanskoher-
cegovackog porijekla, ali zbog ¢injenice da se odredene zbirke ¢uvaju u Zagrebu, poput rukopisa
Muharema Kurtagica i Safvet-bega Basagica, ili u Beogradu, poput rukopisne zbirke koju je na-
¢inio Osman Diki¢, Mashin istrazivacki posao podrazumijevao je Siri geografski prostor od same
Bosne, domovine ovih pjesama. [zuzetan istrazivacki trud stekao se u zbirci od 136 pjesama, koje
su pronadene u razlicitim izvorima — od rukopisnih zbirki, do objavljenih antologija i razli¢itih
pojedina¢nih novinskih ili audiopojavljivanja ovih pjesama. Budu¢i da je znacajan dio pjesnicke
grade pronasla u izvorima koje cuva Biblioteka Zemaljskog muzeja Bosne i Hercegovine, Masha
se u prvom redu, u proslovu svoje knjige, zahvalila cuvarima ovoga blaga, kao i susretljivom
osoblju muzeja koje ju je opsluzivalo.

Belyavski-Frank kre¢e od uvodnih napomena koje se odnose na izgovor odredenih glasova
kao 1 karakteristicne leksike u bosanskom jeziku, na osnovu ¢ega vidimo da je knjiga orijentirana
publici engleskog govornog podrucja. Samim tim postaje jasno zasto su odredeni metodoloski
postupci usmjereni na krug Citalaca koji ne moraju biti upuceni u Sira znanja o juznoslavenskoj
usmenoj lirici.

Pjesme su razvrstane prema tematici koju tretiraju (asikovanje, behar, gradovi, brak, lju-
bavna ¢eznja, sevdah) bez zalaZenja u knjizevnoteorijsku analizu pojedinih primjera, pri cemu
se tek daju naznake folkloristickog kuta sagledavanja. Slican pristup koristila je i americ¢ka etno-
loginja i folkloristkinja Yvonne R. Lockwood, koja je u dvogodisnjem razdoblju izmedu 1966.
1 1968. vrsila istrazivanja u selima na podrucju gornjeg toka rijeke Vrbas, u okolini Bugojna, o
¢emu je objavila etnolosko-folkloristicku studiju pod naslovom Text and context, folksong in a
Bosnian Muslim village.
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U Mashinoj antologiji pojasnjene su folkloristicke znacajke odredenih fenomena vezanih
za podrucje u kojem su sevdalinke nastajale, poput asik pendzera, zlatoveza te simbola voca i
cvije¢a u uvrijezenim narodnim vjerovanjima, Sto predstavlja korisno osvjezenje u odnosu na
dosadasnje sli¢ne preglede. Etnografska studija, koja podrazumijeva istrazivanje kulturnog kon-
teksta u kojem se sevdalinka ostvarivala, ¢ini poseban doprinos ovom izboru.

Odabrane fotografije koje su prilozene uz antologiju takoder su odraz dragocjenog zapa-
zanja autorice. Sam prevod pjesama na engleski ne odaje dojam umjetnickog, nego znacenjskog
prenosa, ali on u svakom slucaju jeste u sluzbi Sire promocije poetske ljepote i njenih struktura
u ovim pjesmama i kada je rije¢ o kulturnom krugu gdje su sevdalinke relativna nepoznanica.



Tamara Karaca Beljak

Nirha Efendi¢, Sevdalinka — od prve vijesti do savremenih pjevaca,
Sarajevo: Zemaljski muzej Bosne 1 Hercegovine, 2022. 93 str.

Tema nematerijalnog kulturnog naslijeda zauzima znacajno mjesto u Sirem bosanskohercego-
vackom drustvenom kontekstu. U promicanje i ocuvanje razli¢itih fenomena tradicijske kulture
ukljuceni su pojedinci — znanstvenici i stru¢njaci, entuzijasti, folklorne udruge i nevladine orga-
nizacije. Svako na svoj nacin, kroz razliCite projekte i prezentacije, daje doprinos razumijevanju
kulturnih identiteta i tradicijskih melopoetskih idioma Bosne i Hercegovine. Posebno su vazni
pojedinci zbog iznimne angaziranosti oko promicanja lokalnih kultura i isticanja njihove poseb-
nosti. Nerijetko njihova nastojanja prerastaju u primjere dobre prakse, narocito ako im prethodi
viSegodis$nji predani rad. Ovdje spada i rukopis za studiju Sevdalinka — od prve vijesti do savre-
menih pjevaca dr. Nirhe Efendi¢.

Ova studija namijenjena je kako postovaocima i ljubiteljima tradicijske pjesme sevdalinke
tako i studentima, nastavnicima i u¢enicima, kao i svakom ko je upucen na istrazivanje narodne
muzike i zainteresiran za poetsko i muzicko nasljede Bosne i Hercegovine. O potrebi za ovakvim
izdanjem mislim da nije nuzno posebno govoriti, ako se ima na umu da potencijalni Citatelji i
korisnici mogu imati izvrsnu naobrazbu, a da ipak ne poznaju dovoljno tradicijsku kulturu.

Dakle, namjera autorice ovog izdanja je viSestruka, prije svega promotivna i edukativna.
Promotivnu ulogu treba gledati kroz predstavljanje jednog segmenta bosanskohercegovackih
kulturnih identiteta i vlastite muzicke i poetske bastine. Stoga ovo izdanje promovira spremnost
1 zelju za uoCavanjem mnogih elemenata, ali i posebnosti u tradicijskoj narodnoj muzici, kako bi
sve ono $to ¢ujemo, vidimo 1 proc¢itamo prepoznali kao vlastito bogatstvo.

Drugi zadatak rukopisa Sevdalinka — od prve vijesti do savremenih pjevaca onako kako
ga vidim i razumijem, jest edukacija. On bi trebao pomo¢i u svojevrsnom odgajanju, odnosno
prepoznavanju i uvazavanju kulturnih i muzickih identiteta Bosne i Hercegovine.

Vaznost ovog izdanja mozemo prepoznati i u €injenici da je, zbog slozenosti pripreme,
doista vrlo rijetko i znacajno.

Ako je jedan od zadataka etnoistraziva¢a da pohvataju konce rastrzane historije, onda
oni najprije kupe S§to je mogucée vise podataka o onim fenomenima i bastinicima koji nastoje
ocuvati kulturnu historiju jedne sredine. Stoga ova studija jeste jednim dijelom moguéa kronika
muzickog i1 kulturnog Zivota Bosne i Hercegovine, novi arhiv iz kojeg ¢e se u buduénosti moci
rekonstruirati muzicki zivot ovog kulturno zaokruzenog podrucja i preciznije odrediti njegov
domet i znacaj.

Autorica dr. Nirha Efendi¢ svojim lucidnim zapazanjima u studiji Sevdalinka — od prve
vijesti do savremenih pjevaca otvara nove horizonte razumijevanja, vrjednovanja i prihvacanja
sevdalinke kao zavodljive i plemenite muzi¢kopoetske pojave.

Na koncu smatram da ova studija ispisuje nove retke, ali 1 otvara nove puteve koji mogu
potaknuti sli¢na istrazivanja i pisanja novih monografija, sad s uradenim metodoloskim predrad-
njama, koje ¢e olak3ati svaki budu¢i sli¢an rad.



Jasminka IbriSimovié¢

Narodne umotvorine (Iz Dervente i okolice), prir. Nirha Efendi¢,
Sarajevo: Slavisticki komitet 1 Zemaljski muzej Bosne 1 Hercegovine,
2018. 674 str.

U seharu umotvorina bosanskohercegovackog covjeka zvanu usmena knjizevnost, pazljivo, s pu-
no ljubavi, rada i truda, smjestena je jo$ jedna unikatna i vrijedna zbirka od preko hiljadu pjesama
1 drugih narodnih umotvorina. Svjestan vrijednosti i ljepote naSe narodne pjesme, s jedne, i njene
neafirmiranosti i nezainteresiranosti nasSeg naroda za ovakav vid stvaralastva kad je ono bilo na
svom vrhuncu, s druge strane, Maglajlija, vjeroucitelj Smajl O. Bradari¢ pocCinje u prvoj polovici
20. vijeka biljeziti narodne umotvorine s prostora sjeverne i sjeverozapadne Bosne. Bradari¢ je
prilikom sluzbovanja u Derventi vrijedno biljezio od razliCitih kazivaca narodne pjesme, price
1 druge umotvorine vise od jedne decenije, a potom svoju bogatu rukopisnu zbirku poklonio
Zemaljskom muzeju u Sarajevu. Skoro Sezdeset godina ovaj biser usmene knjizevnosti bio je za-
boravljen, skriven od naucne i ¢italacke javnosti i osuden na anonimnost, dok ga iz dubokog sna
nije prenula, a zatim probudila i uobliCenog i spremnog javnosti predstavila dr. Nirha Efendi¢,
kustosica za usmenu poeziju Zemaljskog muzeja u Sarajevu.

Prije Bradari¢a znacaj nasSih narodnih pjesama prepoznat je u Erlangenskom rukopisu, a
zatim su brojna pera, najprije stranih, a zatim i domacih zapisivaca, sprijecila da ovaj vid duhov-
ne kulture padne u zaborav. Bez sumnje, ovo je najsadrzajnija rukopisna zbirka usmenih lirskih
pjesama kod Bosnjaka. Doktorica Efendi¢, vjerno je ¢uvajuci i bdiju¢i nad naSom usmenom
tradicijom, prihvatila se posla i hrabro usla u neiscrpni rudnik, iz kojeg je izasla kao prirediva-
¢ica i autorica uvodne studije za zbirku Smajla Bradari¢a pod nazivom Narodne umotvorine (Iz
Dervente i okolice). U uvodnoj studiji istice se znacaj Zemaljskog muzeja u prikupljanju i o¢uva-
nju grade koja ima neprocjenjivu vrijednost za kulturnu bastinu Bosne i Hercegovine. U dijelu o
historijskom i geografskom znac¢aju Dervente govori se o dugovjecnosti ovoga grada, o etnofol-
kloristi¢kim istrazivanjima Dervente od stru¢njaka Zemaljskog muzeja, koji su prikupljenu gradu
predstavili u etnoloskoj svesci Glasnika Zemaljskog muzeja br. XXX/XXXI. Takoder, u uvodnoj
studiji Nirha Efendi¢ navodi osnovne podatke iz zivota Smajla Bradari¢a, a iz Bradarievog
zivotopisa fascinira ¢injenica da je kao mladi¢ od 22 godine poceo biljeziti pjesme. Dakle, jos
u mladi¢ko doba ovaj vjeroucitelj dolazi do spoznaje o vaznosti narodnih umotvorina i dugo ¢e
ga sa ovog nepresusnog vrela pojiti njegove kazivacice Hajra Halepovié¢, Hajra Ishakagi¢, Safija
Ceri¢, kao 1 kazivaci Ibrahim Mustajbasi¢ i dr., ali i njegovi ucenici o kojima je u dijelu pod
nazivom Nastanak Derventskog rukopisa bilo rijeci. Autorica uvodne studije paznju je posvetila
strukturi Zbirke, pjesmama iz Berana i Gusinja koje su svoje mjesto nasle u Bradari¢evim sve-
skama, kao 1 prilogu Mihajla Prosenika iz Beograda. Pred sami kraj uvodne studije govori se o
lirskonarativnim pjesmama u zbirci i lokalnim obiljezjima u pjesmama, a u vezi s tim dolazi do
izrazaja Bradari¢eva teznja da kroz spominjanje razli¢itih toponima njegovih kazivacica i kaziva-
¢a te konkretnih i stvarnih ljudi otme zaboravu jedno vrijeme i jedan nacin zivota, ali i da ukaze
na bogatstvo i raznolikost kulture bosanskohercegovackog covjeka.

Na 674 stranice zbirke pod nazivom Narodne umotvorine (Iz Dervente i okolice) smjeSteno
je vise od hiljadu uglavnom lirskih i odredeni broj lirskonarativnih pjesama, ako se posmatraju
zanrovski, koje su podijeljene u pet svezaka. Prva sveska sadrzi 186 pjesama. Bitno je napomenu-
ti da pojedine pjesme iz ove sveske — pjesme od broja 170 do broja 184 — pripadaju crnogorskom
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kraju, tacnije, to su pjesme iz Berana i Gusinja. U pojedinim pjesmama iz ove sveske susrecu
se danas dobro poznati motivi i imena iz pojedinih sevdalinki, koji su u pjesmama Bradari¢evih
kazivaca prezentirani u jednom druk¢ijem ruhu — neke su prosirene, u drugim pjesmama samo
prvi stih podsje¢a na neke od danas poznatih sevdalinki. Od imena opjevanih u na$oj lirskoj pje-
smi u Bradariéevoj Zbirci svoje su mjesto nasli Se¢er Pula i Osman-pasa, Santiéeva Emina, a od
prepoznatljivih naslova tu su Cudna jada kad akSam pada, Zapjevala bulbul-ptica, misli zora je,
Vezak vezla Adem-kada, Karanfil se na put sprema i pjeva i dr. Posljednja pjesma u prvoj svesci
ima religiozni karakter i nosi naslov Kad ja pojdoh u dzamiju. Sadrzaj je ono ¢ime se zavrSava
prva sveska i u njemu su sve pjesme koje se nalaze u ovoj svesci poredane abecednim redom.

U drugoj svesci Bradari¢eve Zbirke nalaze se 154 pjesme. Pjesme su ponovo numerirane
od broja jedan. Primjetno je da pjesme nemaju naslova ni u prvoj, ni u drugoj, ni u jednoj nared-
noj svesci. Naime, pjesme su oznacene samo brojevima i svaka sveska ponovo pocinje od broja
jedan. Na kraju svih sveski, izuzev sveske broj pet, Bradari¢ biljezi sadrzaj pjesama abecednim
redom prema prvom stihu svake od pjesama. Za razliku od prve sveske, koja ima veci broj pje-
sama, u drugoj je svesci zabiljeZzen odredeni broj nesto duzih pjesama.

Treca sveska sadrzi 163 pjesme. Pored pjesama sa ljubavnom tematikom, u ovoj se svesci
nalaze i pjesme s vojnickom tematikom. Kao i u prethodnoj svesci, i ovdje postoji znatan broj
duzih pjesama. Takoder, ono §to je receno za pjesme iz prve sveske — da neke od njih podsjecaju
na one sevdalinke koje se danas Cesto izvode i da, eventualno, poznate sevdalinke predstavljaju
neke njihove varijante — to se moze reci i1 za pjesme iz tre¢e sveske. Pojedini stihovi su iden-
tiéni kao kod danasnjih sevdalinki, samo §to su neke od pjesama prosirene i dopunjene novim
stihovima ili su kod Bradari¢evih kazivaca prisutna nesto druk¢ija imena od onih na koja se ve¢
naviklo, npr., Majka Maru kroz tri gore vice, a ova pjesma se danas ¢eS¢e pojavljuje u varijanti
Majka Fatu kroz tri gore vice.

Cetvrta je sveska, za razliku od prethodnih triju, prosirena i proznim sadrzajima. Naime,
ova sveska sadrzi 132 pjesme, nekoliko predanja i humoreski. Dok prethodne tri sveske bez izu-
zetka poCinju pjesmama, Cetvrta sveska pocinje pricom o Hafizu Prusc¢aku i princezi, zatim slije-
di humoreska pod naslovom Covjek, junac i Zabe, a prozni niz nastavlja se bajkom Car i tri sina,
trima kratkim svjedoCanstvima — Nalij i meni, Hamide, Asi-beg Kapetanovi¢ i Hodza Sahanija,
a zavrSava se crticom Okupacija Bosne, koju je pribiljezio od Mehmed-bega Kapetanovi¢a. Ono
po ¢emu se ova Cetvrta sveska jos razlikuje od prethodnih, ali i od pete sveske, jeste prilog od
43 pjesme koje je Bradari¢ prepisao od pravoslavnog vjerskog sluzbenika iz Beograda Mihajla
Prosenika, koji je sluzbovao u Derventi. Unutar Prosenikove zbirke nalazi se i jedna od varijanti
poznate balade o Mori¢ima.

U petoj svesci, koja je i najveca, zabiljezeno je 397 pjesama. I ova sveska ima svoje po-
sebnosti. Osim toga $to sadrzi najviSe pjesama, u ovoj se svesci nalazi i Sest zagonetki, a njena
karakteristika jeste da nema abecedni popis pjesama na kraju, kao Sto je slucaj sa prethodnim
cetirima sveskama. Ne znamo §ta je Smajl Bradari¢ imao na umu pa je prekinuo biljezenje, ali
ostavio nam je u amanet poruku da su narodne umotvorine nepresusno vrelo i bogatstvo Cije se
zalihe nikada ne mogu iscrpiti. Sveska broj pet sadrzi i nekoliko Saljivih prica, a zavrSava se
pjesmama iz Maglaja.

Ova izdasna zbirka upotpunjena je podacima o Bradari¢evim kazivacima i obogaéena
fotografijama iz porodi¢nih albuma potomaka kaziva¢a. Maglajski vjeroucitelj Smajl Bradari¢
dao je krupan doprinos usmenoj knjizevnosti Bosne i Hercegovine, vrijedno biljeze¢i narodne
umotvorine koje je imao priliku ¢uti i do njih do¢i na nimalo lahak nacin. Svoje istrazivacko
blago poklonio je ustanovi za koju je drzao da ¢e se najbolje 1 najpazljivije odnositi prema tom
blagu — Zemaljskom muzeju u Sarajevu. Tek ¢e mnogo godina kasnije vrijedna istrazivacica
Nirha Efendi¢ prona¢i Bradaricevo blago koje je Zemaljski muzej dugo “skrivao” u svojim
prostorijama i nakon temeljitog istrazivanja, mukotrpnog truda i rada predociti ga Citalackoj jav-
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nosti. Zasluge u prvom redu pripadaju pronicljivom Maglajliji, koji je spoznao vrijednost nase
narodne pjesme, ali i Nirhi Efendi¢, koja je imala snage da se prihvati ozbiljnog i odgovornog
posla i priredi Bradari¢ev rukopis za Stampu. Ova knjiga moze posluziti struénjacima i budué¢im
istrazivaCima koji ¢e slijediti put Smajla Bradarica, ali i ¢itaocima i ljubiteljima pisane rijeci koji
u mislima prizivaju reanimaciju nekih starih, idilicnih i pjesmom ispunjenih vremena. Na kraju
nije naodmet jo§ jednom ponoviti da je ovo najsadrzajnija rukopisna zbirka usmenih lirskih pje-
sama kod Bosnjaka.



Davor Trlin

H. Eric Schockman, Vanessa Hernandez, Aldo Boitano (eds.), Peace,

Reconciliation and Social Justice Leadership in the 2l1st Century,
Emerald Publishing, 2019. 312 str.

U knjizi Peace, Reconciliation and Social Justice Leadership in the 21st Century autori priloga
istrazuju nacine na koje lideri i njihovi sljedbenici mogu ujediniti mir, izgradnju mira, nenasilje,
oprost i socijalnu kooperaciju. Fokus knjige je na ulozi pozitivne javne politike u nacionalnom
1 medunarodnom poretku i ulozi koju lideri i pratioci imaju u harmoniziranju razlika. Ukljucuje
1 lekcije naucene iz postkonfliktnih druStava kakva su Ruanda, Sri Lanka, Bosna i Hercegovina,
Cile i ostala, kako bi nas podsjetili na to da je mir univerzalna vrijednost. Vodeéi pripadnici aka-
demske zajednice, ali 1 svjetski prakticari iz oblasti liderstva, sljedbeniStva, tranzicijske pravde
1 medunarodnog prava, u ovoj studiji daju preporuke kako napori upravljani “odozgo” mogu
ubrzati pomirenje i obezbijediti mirniji svijet.

Studija je uzbudljiv prilog rastu¢em trendu analize apliciranja dobre prakse lidera u ohra-
brenju pomirenja i balansiranja mira. Fokusira se na svjesnost o o¢uvanju mira te nudi konkretne
prakse da se obnove oStec¢eni odnosi kroz brojne mehanizme usmjerene na transformiranje boli
koje su individue dozivjele u toku konflikta. U¢i kako animozitet moze postati radost kada se
izvr$i pomirenje uz snazne emocije. Napisana je za Siru publiku i1 pristupacna je pravnicima,
politolozima, organizatorima te aktivistima ljudskih prava. Knjiga je podijeljena u Cetiri dijela:
“Pomirenje”, “Izgradnja zajednice: saciniti, izgraditi i odrzati mir”, “Medunarodno pravo i so-
cijalna pravda” i “Izgradnja mira”. Prije ovih poglavlja, urednici su napisali uvod u kojem su
ukratko predstavili Sta to Citaoca ¢eka u nastavku knjige te dali neka nacelna zapazanja o odnosu
mira, pomirenja i socijalne pravde. Knjiga je zakljuc¢ena epilogom u kojem se raspravlja o pret-
konfliktnoj preventivnoj izgradnji mira.

Poglavlje o pomirenju sadrzi Cetiri priloga. Prvi istrazuje rad grupe posveéene kazivanju
istine, pomirenju, zaljeCenju i popravljanju socijalne nepravde koju je proizveo strukturalni rasi-
zam u Sjedinjenim Americkim Drzavama. Raspravlja se o izgradnji i ponovnoj gradnji veza i mi-
roljubivoj koegzistenciji te procesu zacjeljenja koji traje u kontekstu postdelegalizacije ropstva.
Drugi se odnosi na ulogu rada sa psiholoSkom traumatizacijom i samopomo¢i u izgradnji mira i
pomirenju. PsiholoSka trauma nije bila smatrana primarnim faktorom u pomirenju, izgradnji mira
1 (re)integraciji u drustvo za vrijeme i poslije konflikta i s ranjivim grupama. U ovom se radu
ukazuje na to koliko je pogre$no smatrati rad na traumi perifernim i irelevantnim u poredenju s
politikom i ekonomijom. Istice se da nema dovoljno obucenih profesionalaca, niti sada niti ¢e
ih biti u bliskoj buduénosti, za borbu sa psiholoskom traumom i njenim fizickim i drustvenim
posljedicama, ali se ispravno ukazuje na to da se vecina treninga i supervizije terapeuta / izgradi-
telja mira moze izvesti online. Treéi prilog prikazuje prve znakove promjene u katolickoj crkvi u
odnosu na stav prema rasirenoj i sistematskoj klerikalnoj zloupotrebi, gdje se odnos pape Franje
u posljednjih nekoliko godina fokusirao na otvorenost, oprost i saradnju. Posljedni prilog u ovom
poglavlju istrazuje primjenu spajanja dva teorijska konstrukta — “drzanja okruzenja” i “kretanja
nagore i kretanja unazad” u liderske uloge te koriStenje tako spojenih konstrukata kao dvostruke
le¢e za posmatranje rada Komisije za istinu i Pomirenje u postaparthejd Juznoj Africi sredinom
1990-ih godina proslog stoljeca.
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Prvi prilog u drugom poglavlju je perspektiva druge generacije o pomirenju poslije
genocida, prikazan kroz studiju slucaja Ruande. Studija je provedena u zapadnim dijelovima
Ruande da se vidi u kojoj mjeri osobe od 18 do 22 godina participiraju u procesu pomirenja i
koji su faktori limitirajuéi. Ispostavilo se da familija moze da bude nesto Sto sputava raspravu o
pomirenju na otvoren i slobodan nacin, jer neki roditelji odlaze od osjetljivih tema povezanih s
genocidom. Drugi prilog prikazuje istrazivanje razvoja odnosa lider — pratilac za izgradnju mira
i socijalnu pravdu na primjeru programa mladih afri¢kih diplomanata. Posljednja dva priloga u
ovom poglavlju istrazuju ulogu drustvenog preduzetnistva i ekonomskog siromastva u izgradnji
odrzivog mira, dajuci Zenskim agencijama mo¢ u njihovim zajednicama koriste¢i studije slucaja
u Sri Lanki i Ugandi. Raspravlja se o tome da klju¢ni problem koji zadrzava Zene izvan liderskih
pozicija i drasti¢no potpredstavljenim u formalnom mirovnom procesu nije nedostatak kapaci-
teta 1 upraznjenih mjesta lidera, nego nedostatak pristupa uticajnim pozicijama zbog ekonomske
eksploatacije i marginalizacije.

Tre¢i dio knjige istrazuje odnose i uslove i fundamentalne osnove za lidere i pratioce u
ostvarenju mira, pomirenja i socijalne pravde, u konkretnim kontekstima. Tako autori pisu o
zenskom postratnom aktivizmu u Bosni i Hercegovini i pristupu ljudskih prava u izgradnji mira
i pomirenju. Treba napomenuti da je jedan od koautora ovog priloga gosp. Edin Ibrahimefendi¢
iz Institucije Ombudsmena BiH, koji nam jedini iz Bosne i Hercegovine daje uvid u stanje, za-
kljucke i lekcije za “pomiritelje”, a to radi vrlo akribi¢no, povezujuci praksu i teoriju. Sljedeci
prilog se oslanja na feministicku teoriju u klimatskoj pravdi, u smislu izgradnje prilika za Zensku
participaciju i liderstvo u rezimu klimatskih promjena. Analiziraju se slucajevi El Nino u Peruu,
lokalne farme u Brazilu i energetske dostatnosti za pec¢i u Keniji, kao pozitivni primjeri u koji-
ma je Zenska participacija klju¢na. Tre¢i prilog se odnosi na toksi¢nost u transformacionalnom
liderstvu, a kao primjer se koristi Brexit, na kojem se posmatraju greske britanskih politickih
lidera koji su vodili egzekuciji volje naroda da napuste EU. Posljednji prilog u poglavlju o me-
dunarodnom pravu i socijalnoj pravdi je opet iz Bosne i Hercegovine. Ovaj se odnosi na one koji
otvoreno govore, odnosno ustaju, kao jedne od tri tipa pratilaca u kontekstu rata, a to su: ucesnici,
posmatraci i oni koji otvoreno govore. Ovdje se razmatra uloga pratilaca, koja je bila zapostav-
ljena u studijama, a fokus je bio na liderima. Poglavlje se zakljucuje prikazom uloge Vikarijata
solidarnosti kroz diktatorstvo u Cileu (1973-1990).

U “Izgradnji mira”, posljednjem poglavlju knjige, poglavlja daju upute liderima i sljedbe-
nicima kako da nauce saradivati za zajedni¢ko dobro, uz sposobnost gledanja izvan linija podjela
— etnickih, socijalnih i ideoloskih, i s kapacitetom da se nade zajednicko dobro. Prvi prilog je
interesantna studija slucajeva gdje se vidi kako Zene mirotvorci operiraju diljem globusa, s asi-
stencijom narativa od strane programa Zena mirotvoraca s Univerziteta San Diego, California.
Takoder je u ovom poglavlju interesantan prilog o africkom modelu liderstva, a globalna opc¢a
literatura o liderstvu nema dovoljno iskaza o tome. Pokazuje se $ta svijet moze nauciti od Afrike
o izgradnji zajednice, posebno s obzirom na to da ovaj kontinent ima dugacku tradiciju (kroz
vijekove) koja podstice individualnost, lomi razlike te poti¢e zajednistvo. Slijedi prilog o stigmi
s kojom se suocavaju Zene i djevojke, benefiti globalne mreze onih koji su prezivjeli seksualno
nasilje povezano s konfliktom u drustvenim pokretima i kakav uticaj takva inicijativa moze imati
na reparacije. Posljednji prilog je analiza uloge koju pratioci i lideri mogu imati u upravljanju
konfliktom u ekstraktivnim industrijskim kompanijama, na studijama slu¢aja u Indoneziji, kako
bi se pokazalo kako je rjeSavanje internog konflikta u ekstraktivnoj kompaniji od velikog znacaja
za rjeSavanje konflikta izmedu kompanije 1 zajednice u ekstraktivnim industrijama.

U vremenu kada se globalni poredak etabliran liberalnim demokratijama povlaci, a nicu
autoritarni poreci te “failed states”, pojavljuje se ova knjiga i nudi temelj za “mir i konfliktne
studije”, pristup liderstvu te vodi razumijevanju moralne, duhovne i politicke uloge lidera u podi-
jeljenom drustvu. U globalnoj analizi mira i pomirenja kroz transdisciplinarne lece, autori nastoje
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da shvate koncept mira i pomirenja kroz teorije i prakse liderstva i sljedbeniStva u perspektivi
danasnje generacije.

Knjiga Peace, Reconciliation and Social Justice Leadership in the 21st Century znacajno
je djelo koje na jednom mjestu donosi nekoliko priloga o odnosu vise fenomena, a sve u vezi
s centralnim tematom knjige, odnosom liderstva socijalne pravde prema miru i pomirenju. Ova
knjiga na posve tacan nacin donosi osnovne ¢injenice o nastanku i razvoju ovih fenomena te
njihovoj relaciji s potfenomenima. Sasvim sigurno ¢e metode koristene u ovom radu doprinijeti
daljem istrazivanju ovih, ali i drugih oblika, kao i produbljivanju spoznaja o njima.



Review

Nirha Efendi¢

Sehovié et al., Telling the Story of Bosnian Music, Sarajevo: Academy
of Music, University of Sarajevo, and The Swedish Music Agency,
2021. 221 str.

The monography titled Telling the Story of Bosnian Music is a comprehensive study that gives
insight into the folk music of Bosnian landscape, both urban and rural, paying the tribute to the
great Swedish composer who spent some of his influential research in Bosnia in sixties last cen-
tury. The book is divided in several chapters and starts with Rabe’s biography and the interesting
story about his first travel to Bosnia. In chapter two, the study represents a historical context of
Bosnia and development of music life through the time. In chapter three, the study offers a strati-
fication of folk music in Bosnia and Herzegovina showing diverse of music appearing from rural
polyphony to urban sounds. In following two chapters, the study offers landscape of Bosnia and
Herzegovina from the researcher’s and artist’s perspective. The first foreign researcher that ins-
cribed singing to gusle accompaniment in Bosnia was a Slovenian traveller Benedikt Kuripesi¢
from the 16" century. According to the classification of music history in Bosnia and Herzegovina,
the composers of the end of the nineteenth century “constitute a ‘preliminary generation’, and
their activity began in 1878 and ended in the period between the two world wars” (49).

One of the most detaching facts that is connected to Rabe’s research is the area of his rese-
arch in eastern Bosnia which past trough terrifying war damages in nineties, some thirty years af-
ter his research. The population of this area, in village Kuti, were expelled and their houses were
demolished to the ground during the aggression on Bosnia and Herzegovina in nineties. In 2007,
Folke Rabe came again, and have seen that his work that he had done in sixties, become more
important after such a tragedy. He saved from oblivion the songs and folklore of the people of a
certain area, which was forcibly destroyed. When he came for the second time, “it wasn’t for the
purpose of researching but to give back to Bosnia what he had heard and discovered in the field”
(24). After his first arrival in Bosnia, he met ethnomusicologist Cvjetko Rihtman who connected
him with his first performers. His first informants on the filed were Omer Vrabac from village
Knezina, and his daughter Naza Vrabac. After them, he recorded from more than 30 performers.

The rest of study is devoted to the eleven prominent foreign researchers that came to
Bosnia in late nineteenth century, or in the first half of twentieth century. Their names are:
Friedrich Salomo Krauss, Aleksandar Sandor Bosiljevac, Bogomir Kagerovsky, Matija Murko,
Gerhard Gesemann, Julius Major, Julius Fucik, Franjo Kuha¢, Ludvig Kuba, Abraham S. Suzin,
and Milman Parry.

Among the first foreign ethnographers in Bosnia from late nineteenth century was German
Jew born in Slavonska Pozega (Croatia), Freidrih Salomo Krauss. It seems that he opened the
door of “exotic oriental periphery area” for many other researchers like Matija Murko, Gerhard
Gesemann, Franjo Kuha¢, Ludvik Kuba, and Milman Parry. One of the first foreign composers
that belong to the Krauss’ generation was Croat Aleksandar Sandor Bosiljevac. He was widely
inspired by Bosnian folklore in his compositions. Another influential composer of that period
was a man of Czech origin, Bogomir Kacerovsky. He spent some of his life in Bosnia like music
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teacher, but in his work he had an authority whom he always believed and ask for advice — it was
Croatian ethnomusicologist Franjo Kuha¢ who lived in Sarajevo. The Slovene ethnologist who
devoted a lot of his research to Bosnia, and deserved to be mentioned here among the others,
till the World War I, was Matija Murko. “Murko’s interest in the epic tradition in Bosnia and
Herzegovina sprang from the publication of the well-known compilations of epic poetry which
had been collected and edited by Kosta Hérmann, followed by Luka Marjanovi¢. Marjanovic¢’s
fieldwork in the Bosnian Krajina inspired Murko to begin researching in Biha¢ and western
Bosnia himself.” (84)

Due to the German ethnologist Gerhard Geseman, who discovered an old manuscript from
western Bosnia (Erlangenski rukopis) in the library of German city Erlangen, we nowadays have
insight into the oldest inscribed songs in Bosnia on Cyrillic script. Apart of that important work,
Gessemann had a plenty of informants whom he had recorded while they were singing to him
in Sarajevo, in thirties last century. One of the most important and, probably, most influential
researches in sphere of lyric poetry who collected more than thousand songs and tunes all across
Bosnia at the end of nineteenth century was Czech ethnomusicologist Ludvik Kuba. At the end,
the largest archive of Bosnian folklore is probably nowadays capt in Harvard, in Widener library
thanks to the American researcher from the period before World War II, Milmann Parry.

All this distinguish researchers who spread the magic story about Bosnian music landscape
through the world and deserve all our attention for what they had talk and done, about knowledge
of Bosnia. They also taught our first ethnologists and ethnomusicologist how to work and what
to do, thy pointed out on to the beauty of Bosnian folk life and pastoral.

The manuscript Telling the Story of Bosnian Music is giving the general insight in field
work of mentioned researchers in Bosnia, and deserve publishing.



Bratislav Teinovi¢

Cleuna, Casopis Franjevackog muzeja i galerije Gorica — Livno, 2019,
237 str.

Franjevacki muzej i galerija Gorica — Livno u septembru 2019. godine objavio je tre¢i broj
Casopisa Cleuna. U hronoloski strukturisanom casopisu sa ukupno dvanaest radova iz Cetiri te-
meljne muzejske naucne discipline (arheologija, istorija, etnologija i istorija umjetnosti) i jednog
bibliografskog clanka, tretirane su teme iz bosanske franjevacke i zavicajne — livanjske proslosti
1 umjetnosti.

Profesor anticke arheologije i Sef katedre za arheologiju na Filozofskom fakultetu
Univerziteta u Sarajevu prof. dr. sci. Adnan Busuladzi¢ predstavio se radom ‘“Nepublicirane
rimske fibule iz zbirke franjevackog samostana u Visokom” (str. 8-28). Analizirajuéi 15 fibula iz
arheoloske zbirke u posjedu franjevacke gimnazije u Visokom, autor konstatuje da su sve zbirke,
a posebno arheoloska, nastale kolekcionarskom aktivnos¢éu franjevaca Visockog samostana u
posljednjih vise od 100 godina. Prof. Busuladzi¢ naiSao je na ne tako rijedak problem, a to je da
su svi predmeti zapravo slucajni nalazi, odnosno da su bez sigurnih podataka o mjestu pronala-
ska. On je uradio deskriptivnu analizu svakog pojedina¢nog nalaza i muzeolosku katalogizaciju.
Deskriptivnom analizom (str. 9—-18) autor je detektovao nekoliko vrsta fibula: izrazito profilisane
fibule sa potpornom gredom, izrazito profilisane fibule bez potporne grede, koljenaste fibule,
koljenaste fibule sa prugom u ¢ahuri, zoomorfne fibule, prstenaste fibule, lu¢ne fibule sa jednom
lukovicom na luku i lukovicaste fibule.

Autorski dvojac Marija Bakovi¢ Mari¢, arheologinja, kustosica Franjevackog muzeja i
galerije Gorica u Livnu, i Miran Pal¢ok, konzervator-restaurator u Muzeju hrvatskih arheoloskih
spomenika u Splitu, radom “Rekonstrukcija ograde svetista iz predromanicke crkve sv. Petra u
Rapovinama kraj Livna” (str. 30-45) ponudili su djelimi¢nu rekonstrukciju ograde svetista pre-
dromanicke crkve sv. Petra u Rapovinama kod Livna. Autori dokazuju da je predmet njihovog
istrazivanja iz IX vijeka. Polazna osnova za ovu konstataciju su epigrafska obiljezja koja poticu
iz vremena hrvatskog kneza Branimira i njegovog nasljednika Muncimira. Autori podsje¢aju na
to da je klesarska radionica radila za vrijeme kneza Branimira. Mogu¢i donator crkve, pretpostav-
ljaju autori Bakovi¢ i Paléok, bio je livanjski zupan Zelimir, poznat iz povelje kneza Muncimira
iz 892, §to je ujedno i prvi spomen Livna u istorijskim izvorima. Pretpostavka je da je crkva
sruSena 1463. godine. Kasnije je obnovljena i kao takva je preuzela ulogu zupne crkve za Citav
livanjski kraj pod turskom vlasc¢u. Crkva je srusena krajem XVII vijeka. Najvjerovatnije je da je
to bilo u vrijeme Morejskog rata, kada je Stojan Jankovi¢ 1686. spalio Livno i okolinu. Takode,
poznato je da su dalmatinski uskoci napadali Livno jos$ u julu 1646, dakle za vrijeme Kandijskog
rata, pa ni tu moguénost ne treba iskljuciti. U ovom “nosivom‘’ radu cjelokupnog Casopisa, osim
Sto je rekonstruisana predromanicka ograda svetista, obradena je arhitektura crkve i izlozena
strucna analiza ulomaka pluteja.

Arheolog Marija Mari¢ Bakovi¢ je autorskim tekstom “Prilog predromanickoj crkvenoj
arhitekturi ranosrednjovjekovnoga Livna” (str. 48—55) doprinijela boljem razumijevanju djelat-
nosti grupe kamenorezaca iz takozvane “dvorske klesarske radionice”, koja je u posljednjoj Ce-
tvrtini IX vijeka djelovala na Sirem dinarskom podrucju — prostoru ranosrednjovjekovne hrvatske
knezevine u doba kneza Branimira Domagojevi¢a. Bakovic¢kina analiza je temeljena na jednom
ulomku pluteja svetista (sl. na str. 49), koji se ¢uva u privatnom vlasnistvu u Udruzenju gradana



152 GZM (E) 51, 2022, 151-153

“Cuvari starina” u Livnu, odnosno u kolekcionarskoj zbirci u privatnom vlasnistvu Izeta Aliéa
Kolje iz Livna. Ulomak je slucajni nalaz iz suhozida u dijelu starog Livna. Analiza je takode te-
rusevina dzamije Perkusa nakon bombardovanja Livna 1944. godine. Autorica pretpostavlja da je
ulomak pregrade koji je datovala pred kraj IX vijeka pripadao ogradi svetiSta crkve, nekad stacio-
niranoj na prostoru ranosrednjovjekovnog grada, i da je taj ulomak ocigledno prenesen sa nekog
obliznjeg lokaliteta i, vjerovatno u savremenom dobu, ugraden u suhozid. Bakovi¢eva oprezno
zakljucuje kako ne bi sve ulomke zabata trebalo dovoditi u kontekst sa Rapovinatkom crkvom,
vec u relaciju sa pojacanom gradevinskom aktivnosc¢u od kraja IX vijeka.

Nacelnik Odjeljenja za islamske studije na HajdelberSkom i Birmingemskom univerzitetu
dr. sci. Michael Ursinus autor je izvrsne diplomaticke analize “Propast samostana u Rami u svje-
tlu jedne osmanske isprave iz vremena poslije 1687.” (str. 58—64). Ipak, radu kao da nedostaje
podnaslov Prilog Fojnickim regestama Josipa Matasovi¢a (izdanje SKA, Beograd 1927), sa
ciljem jasnijeg apostrofiranja znacaja pisane kulturne bastine nastale radom fojnickih franjevaca.
Ursinus je analizirao molbu izvjesnog Kasim-age za sudskim procesuiranjem fojnickog gvardija-
na Stipana. Povelja je zapravo arzuhal (molba), u vlasnistu je livanjskog muzeja, transkribovana
je (str. 58—60) i faksimilski predstavljena (sl. na str. 59—-60). Analizom arzuhala (str. 61-62) autor
je ustanovio da dokument nije nastao 1673. godine, kako to pise na poledini ovog dokumenta,
ve¢ nakon 1687. godine.

U radu “Tri maticne knjige fra Jure Bogica s konca XVII. i pocetka XVIII. stoljeca”
(str. 66—87) autora Tomislava Perkovi¢a prezentovana je socijalno-antropoloska analiza staro-
sjedilackih rodova livanjskog i zagorskog kraja. Istrazivacki okvir je vrijeme Morejskog rata
(1684-1699), a osnova istrazivanja su mati¢ne knjige koje je vodio franjevac fra Jure Bogi¢
Cetinanin. Mati¢ne knjige se cuvaju u arhivi franjevackog samostana u Visovcu, koji se nalazi
na istoimenom ostrvcu na rijeci Krki, desetak kilometara sjeverno od Skradina. Matice su pisane
bosancicom ili, kako je autor naveo, “hrvatskom ¢irilicom”. U radu su prikazani i faksimili ma-
ti¢nih knjiga (str. 67—68) i dati ispisi matica (Vrlika, Mirlovi¢, Mirilovi¢, Velim i Kozulovo Polje)
(str. 73-82). Znacaj ovog rada utoliko je veci §to je autor posebno obradio i izloZio interesantnu
biografiju pisca matica fra Bogica (str. 69-70).

Etnologinja i kustosica u livanjskom muzeju Jela Duvnjak uradila je antropolosku analizu
preslica i tradicionalne obrade vune u livanjskom kraju. U prvom dijelu svog rada naslovljenom
“Preslice i tradicijska obrada vune u livanjskome kraju” (str. 90—113) kustosica Duvnjak izlo-
zila je istoriju predenja i obrade tekstilne niti u livanjskom kraju (str. 90-92), a zatim ponudila
tipologiju i nazive preslica iz etnografske zbirke muzeja u kome je zaposlena. Obicaji, izreke
i vjerovanja vezana za predenje i preslice (str. 96-97) predstavljaju vazan segment duhovne i
nematerijalne kulture. Autorica na jednom mjestu kaze: “Preslica je predmet koji je u bliskoj
proslosti pratio Zzenu od rodenja do smrti.” I ona ovu teoriju dokazuje i ¢injeni¢no uévrséuje tako
$to je prepoznaje u savremenim izvorima iz 1980-ih godina. Rad zavrSava sadrzajnim katalogom
zbirke (str. 101-111).

Damir Tadi¢ je raspravom “Zra¢na bombardiranja Livna u Drugome svjetskome ratu”
(str. 116—152) aktuelizovao temu koju je zapoceo jos 1993. godine. Autor je na temelju novih
arhivskih istrazivanja kao glavne nalogodavce bombardovanja Livna oznacio vrhovnog koman-
danta Narodnooslobodilacke vojske Jugoslavije Josipa Broza Tita, komandanta Kraljeve vojske
u otadzbini Dragoljuba Drazu Mihailovica i, kako je (ne)spretno naveo, “srpske ministre u izbje-
glickoj kraljevskoj vladi u Londonu” (str. 119). Glavni motiv za bombardovanje Livna imao je
veze sa njemackom antipartizanskom ratnom operacijom “Konji¢ev skok” vodenom od 25. maja
do 5. juna 1944. na Sirem podruc¢ju zapadne Bosne. Grad je najvise stradao tokom anglo-americ-
kog bombardovanja 28/29. maja 1944. godine, dakle tre¢eg i Cetvrtog dana ove operacije, kada
je na njega sruc¢eno oko 2.000 bombi i kada je smrtno nastradalo preko Sezdeset lica i poruseno i
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osteceno oko 110 objekata (zgrada Gradanske skole, Gradski hotel, zandarmerijska stanica, zgra-
da hrvatskog pjevacko-muzickog drustva “Dinara”, dZamije Perkusa i Milosnik, zgrada kotarske
uprave, dom srpskog drustva Sundeci¢, spomenik kralju Tomislavu). Time je, kako Tadi¢ navodi,
“dio urbanog identiteta starodrevnoga Livna nepovratno izgubljen”. U radu su prvi put objavljene
i fotografije porusenog Livna, inace u vlasniStvu autora.

Zelika Markov, kustosica istorijsko-umjetni¢ke zbirke u Livanjskom muzeju, tekstom
“Novi prilozi sakralnom opusu Gabriela Jurki¢a” (str. 154—-190) objedinila je cjelokupna umjet-
nicka djela takozvane sakralne tematike livanjskog slikara Gabrijela Jurki¢a. Na osnovu studio-
znog istrazivanja Jurki¢evog umjetnickog opusa, autorica je sazeto zakljucila: “Jurki¢ev sakralni
opus dio je njegova duhovnoga integriteta i zapravo je vjera ishodiste njegova cijeloga umjet-
nickoga stvaralastva.” (str. 156) Takode, ona veli kako je “kod Jurki¢a nemogucée bez rezervi
odijeliti sakralno od narodnoga, biblijsko od povijesnoga” (str. 159). Kustosica Markov je uradila
bogat katalog za 137 sakralnih djela Gabrijela Jurkica (str. 165—187).

“Prvi medunarodni trijenale grafike Livno” (str. 192—198) predstavlja drugi autorski rad
istori¢arke umjetnosti Zeljke Markov. Rije¢ je, zapravo, o prikazu manifestacije “grafike” koju je
2017. pokrenuo Livanjski muzej u kome je Markov zaposlena kao kustos. U ovom “pionirskom”
poslu ucesée su uzeli brojni umjetnici iz zemlje 1 inostranstva (Argentina, Austrija, Belgija,
Bosna i Hercegovina, Brazil, Bugarska, Crna Gora, Cile, Danska, Finska, Francuska, Gréka,
Holandija, Hrvatska, Indija, Italija, Japan, Kanada, Kina, Kolumbija, Juzna Koreja, Luksemburg,
Madarska, Makedonija, Njemacka, Poljska, Sjedinjene Americke Drzave, Slovacka, Slovenija,
Srbija, Svedska, Ukrajina, Velika Britanija).

Prof dr. sci. Nenad Moacanin, redovni profesor istorije na Filozofskom fakultetu
Univerziteta u Zagrebu, u radu “Livno i livanjski kraj u Putopisu Evlije Celebije i u turskim
arhivskim izvorima 17. stolje¢a” (str. 200-207) analizirao je Putopis Evlije Celebije, odnosno
uporedio razlike u prevodima koji je prvi javnosti na uvid dao prof. Hazim Sabanovi¢ (Sarajevo,
1957) 1 jednog autografa sa pocetka XX vijeka, objavljenog u jednom carigradskom ¢asopisu.
Prof. Moacanin podvrgnuo je istorijskoj kritici oba ova prevoda uporedujuci ih sa izvornim poda-
cima iz Carigradskog arhiva. Dat je i faksimil Celebijinog putopisa u kome se spominje Livno (sl.
na str. 204). Kuriozitetom se moZe smatrati to §to je Celebija iznio svoje zapaZanje o postojanju
Hrvata i hrvatskog jezika, i to ne samo na dalmatinskoj obali pod vladavinom Venecije i Beca
ve¢ 1 na turskoj strani, kao i da su oni u vjerskom smislu bili muslimani.

Profesorica etnologije na sarajevskom Filozofskom fakultetu prof. dr. Aisa Softi¢ je radom
“Televizijske osmrtnice u Bosni i Hercegovini — izmedu tradicijskog i savremenog” (str. 210-
225) javnosti izlozila socio-antropoloski pregled medijskog fenomena TV-osmrtnica prezentujuci
rezultate svog istrazivanja u nekoliko bosanskohercegovackih mjesta: Visoko, Zenica, Kakanj,
Bugojno i Sanski Most.

Bibliotekarka u livanjskom muzeju Ruzica Barisi¢ je radom “Bibliografija radova o Livnu
objavljenih u Glasniku Zemaljskog muzeja BiH u Sarajevu 1889-2013 (arheologija, etnologija,
povijest)” (str. 228-232) izlozila popis svih radova o Livnu, kojih je ukupno 64, objavljenih u
Glasniku Zemaljskog muzeja u Sarajevu.
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Etnolog — muzejski savjetnik Ljiljana Beljkasi¢-Hadzidedi¢ (1928—
2015)

Ljiljana Beljkasi¢ Hadzidedi¢ rodena je u uciteljskoj porodici 27. decembra 1928. godine u Sa-
rajevu. Osnovno i srednje obrazovanje zavrSava u Sarajevu. Maturirala je 1949. godine i odmah
se upisala na studij etnologije na Filozofskom fakultetu u Beogradu. Bila je prvi i posljednji
stipendista za studij etnologije iz Bosne i Hercegovine. Diplomirala je 1954. godine.

Godine 1953. zaposljava se honorarno u EtnoloSkom odjeljenju Zemaljskog muzeja Bosne
i Hercegovine i tu ostaje do 1959. Godinu kasnije radi kao asistent prof. dr. Milenka Filipovica
na predmetima etnologije i muzeologije na Filozofskom, odnosno Prirodno-matematickom fa-
kultetu. Nakon ukidanja predmeta Etnologija 1962. se zaposljava kao stru¢ni saradnik u Centru
za druStvene nauke Sarajevskog univerziteta. Dvije godine poslije izabrana je za predavaca pred-
meta Osnovi nauke u druStvu na Sarajevskom univerzitetu.

Na poziv tadadnjeg direktora Muzeja dr. Borivoja Coviéa 1970. godine vraéa se u
Zemaljski muzej na mjesto kustosa za narodne nosnje.

Tokom dugogodisnjeg rada u Zemaljskom muzeju, najprije u zvanju kustosa, kasnije viseg
kustosa i najzad muzejskog savjetnika, Ljiljana Beljkasi¢-Hadzidedi¢ je kroz terenska istraziva-
nja te muzeoloski i naucnoistrazivacki rad ostavila neizbrisiv trag u razvoju etnologije kao nauke
na prostoru Bosne i Hercegovine.

Umrla je u Sarajevu 2015. godine.

Knjige, radovi, Clanci i studije

1. O abadzijskom zanatu u Sarajevu, Glasnik Zemaljskog muzeja u Sarajevu, n. s., Etnologija,
sv. 11, Sarajevo 1956, 142-175.

2. Rastko Petrovi¢: Afrika, Prosveta, Beograd 1955, Zivot, br. 5, Sarajevo 1956.

3. Prstenje iz zbirke Etnografskog odjeljenja Zemaljskog muzeja, Glasnik Zemaljskog
muzeja u Sarajevu, n. s., Etnologija, sv. 12, Sarajevo 1957, 87-95.

4. Novogodisnji obi¢aji u svijetu i kod nas (sa D. Drljacom), Oslobodenje, Sarajevo, 1-3.
januar 1957, bez oznacene str.

5. Arh. Dorde Petrovi¢: Narodna arhitektura — doksat i cardaci, Glasnik Zemaljskog muzeja
u Sarajevu, n. s., Etnologija, sv. 12, Sarajevo 1957, 219-220.

6. Neka vjerovanja Cigana ¢ergasa (sa R. Uhlikom), Glasnik Zemaljskog muzeja u Sarajevu,
n. s., Etnologija, sv. 13, Sarajevo 1958, 193-212.

7. Orijentalni elementi u noSnjama balkanskih Slovena, Etnoloski pregled, sv. 4, Savez
etnoloskih drustava Jugoslavije, Beograd, 1962, 98-103.

8. Narodna nosnja u Lepenici, u: Lepenica: priroda, stanovnistvo, privreda i zdravije,
Posebna izdanja I1I, Nauc¢no drustvo SR BiH, Sarajevo, 1963, 389-403.

9. Narodna nosnja u Biradu, Clanci i grada za kulturnu istoriju istoéne Bosne, knj. VI,

Zavicajni muzej, Tuzla 1963, 133-144.
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17.

18.

19.

20.

21.

22.

23.

24.

25.

26.

27.

28.

Nosnja na Bjelasnici, Glasnik Zemaljskog muzeja Bosne i Hercegovine, Etnologija, n. s.,
sv. 20-21, Sarajevo 1965-1966, 117-147.

Dimije, haljetak orijentalnog porijekla u no$njama Bosne i Hercegovine, Glasnik
Zemaljskog muzeja Bosne i Hercegovine, Etnologija, n. s., sv. 22, Sarajevo 1968, 161-175.
Nosnja na Majevici, u: Milenko S. Filipovi¢, Majevica s osobitim obzirom na etnicku
proslost i etnicke osobine majevickih Srba, Djela XXXIV, Odjeljenje drustvenih nauka 19,
Sarajevo 1969, 97-125.

Akademik prof. dr. Milenko S. Filipovi¢ (In memoriam), Glasnik Zemaljskog muzeja
Bosne i Hercegovine, Etnologija, n. s., sv. 24-25, Sarajevo 1969-1970, 421-423.

Zenic¢ki brdari, u: Ibrahimpasié, Fikret (ur.) Radovi XI savjetovanja etnologa Jugoslavije,
Muzej grada Zenice, Zenica 1970, 47-63.

O terzijskom zanatu u Sarajevu, Glasnik Zemaljskog muzeja Bosne i Hercegovine,
Etnologija, n. s., sv. 27-28, Sarajevo 1972-1973, 155-184

Izvorne vrijednosti (o domacoj radinosti i maloj privredi), Oslobodenje, Sarajevo, 10. IV
1975, 11.

Etnografska grada iz Bir¢a,' u: Rihtman, Cvjetko (ur.) Etnografska grada (Janj, Sarajevo,
Livanjsko polje, Visoko, Donji Bihac), Grada XX, Odjeljenje drustvenih nauka 16,
ANUBIH, Sarajevo 1976, 89-147.

Les influences orientales (at turques) dans les costumes nationaux de Bosnie et
Hercegovine, u: Milletlerarast Tiirkoloji kongresi, 1. (Second international congress of
Turkology) 4-9 ekim 1976. Istanbul, 1.0. Edebiyat Fakiiltesi, Istanbul 1976, 43-45.

Donji Birac¢ — etnoloska studija, naucnoistrazivacki projekat, Zemaljski muzej, Sarajevo
1978.

Narodna umjetnost Bosne i Hercegovine, u: Panteli¢, Nikola (ur.) Narodna umjetnost
Jugoslavije, Etnografski muzej, Beograd 1980.

Medusobni uticaji grada i sela u oblikovanju odijevanja na primjeru Srednje Bosne,
Glasnik Etnografskog instituta, knj. 29, SANU, Beograd 1980, 87-96.

Etnologija i1 razvoj male privrede na selu, Etnoloski pregled, sv. 18, Savez etnoloskih
drustava Jugoslavije, Beograd 1982, 73-76.

Erlangenski rukopis kao izvor za poznavanje noSnje i tekstila orijentalnog porijekla,
Makedonski folklor, spisanie na Institutot za folklor, god. XVI, br. 31, Skopje 1983,
157-163

Narodna umjetnost Bosne i Hercegovine, Olimpijska serija Svjetlost, Svjetlost, Sarajevo
1983.

Bjelasnica — priroda i ljudi (sa S. Miksi¢, C. Sili¢ i A. Bugarski), Olimpijska serija
Svjetlost, Svjetlost, Sarajevo 1983.

Bjelasnica — Natur und Menschen (sa S. Miksi¢, C. Sili¢ i A. Bugarski), Olimpia-Ausgabe
Svjetlost, Svjetlost, Sarajevo 1983.

Bjelasnica — the nature and the people (sa S. Miksi¢, C. Sili¢ i A. Bugarski), Olympic
series of Svjetlost, Svjetlost, Sarajevo 1983.

Razvojne tendencije u etnologiji Bosne i Hercegovine nakon 1945. godine, u: Bogataj,
Janez; Terseglav, Marko (ur.) Zbornik 1. kongresa jugoslovanskih etnologov in folkloristov,
30. kongres Zveze drustev folkloristov Jugoslavije; 18. kongres Zveze etnoloskih drustev
Jugoslavije, Rogaska Slatina 5.—9. 10. 1983, Slovensko etnolosko drustvo, Ljubljana
1983.

1

Rukopisna zbirka Save Saviéa priredila za Stampu, sa predgovorom i registrom, 6 autorskih tabaka
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29.
30.

31.
32.

33.

34.

35.

36.

37.

38.

39.

40.

41.

42.

43.

44.

45.

46.

47.

48.

49.

50.

51.

52.

The National Folk Art of Bosnia and Hercegovina (s M. Mrehic), Svjetlost, Sarajevo 1983.
Razvojne tendencije u etnologiji u SR Bosni i Hercegovini, Pregled, god. LXXIV, br. 7-8,
Sarajevo, juli-avgust 1984, 867-875.

Gradske nosnje u Bosni i Hercegovini u 19. vijeku, Zemaljski muzej, Sarajevo 1985.
Nosnje u okolini TeSnja, Glasnik Zemaljskog muzeja Bosne i Hercegovine, Etnologija, n.
s., sv. 41-42, Sarajevo 19861987, 135-169.

Gradska muslimanska nosnja u Sarajevu, prirucnik za rekonstrukciju narodne nosnje,
Kulturno-prosvjetni sabor Hrvatske — “Zrinski”, Zagreb — Cakovec 1986.

Narodna umjetnost na nosnjama u Bosni i Hercegovini, Iseljenicki almanah, Matica
iseljenika BiH, Sarajevo, 1986/87, 186-189.

Nakit u Bosni i Hercegovini, Iseljenicki pregled, Sarajevo, januar 1987.

Jedna balada u Donjem Bir¢u, u: Fulanovi¢-Sogi¢, Miroslava (ur.) Zbornik radova XXXIV
kongresa Saveza udruzenja folklorista Jugoslavije, Tuzla, 22. do 26. 1X 1987, Udruzenje
folklorista Bosne i Hercegovine, Tuzla 1987, 283-286.

Nakit, vez i gradske nosnje Bosne i Hercegovine, izlozba (s B. Krsti¢-Vladi¢), Arheoloski
muzej — Zemaljski muzej Bosne i Hercegovine, Pula — Sarajevo 1987.

Hrvatska nosnja u okolini Tesnja, prirucnik za rekonstrukciju nosnje, Kulturno-prosvjetni
sabor Hrvatske, Zagreb 1988.

Ethnological Work in Bosnia and Herzegovina from 1945 to the Present, Etnoloski pregled,
br. 23-24, Savez etnoloskih drustava Jugoslavije, Beograd 1988, 65-73.

Prilog poznavanju seoske muslimanske nosnje u Bosni i Hercegovini, Glasnik Zemaljskog
muzeja Bosne i Hercegovine, Etnologija, n. s., sv. 43/44, Sarajevo 1988/89, 95-148
Oriental (and Turkish) Influences on the Folk Costumes of Bosnia and Herzegovina,
Etnoloski pregled, br. 26, Savez etnoloskih drustava Jugoslavije, Beograd, 1990, 99-107.
Zbirka Odjeljenja za etnologiju Zemaljskog muzeja. Neka iskustva u deponovanju pred-
meta, Glasnik Zemaljskog muzeja Bosne i Hercegovine, Etnologija, n. s., sv. 45, Sarajevo
1990, 137-146.

Vezovi na uckurima iz zbirki Zemaljskog muzeja, Glasnik Zemaljskog muzeja Bosne i
Hercegovine, Etnologija, n. s., sv. 45, Sarajevo 1990, 99-107.

UceS¢e muslimanskih Zena u tradicionalnim privrednim djelatnostima u Sarajevu krajem
dvadesetog i pocetkom dvadesetprvog stoljeca, u: Juzbasi¢, Dzevad (ur.) Prilozi historiji
Sarajeva. Radovi sa znanstvenog simpozija Pola milenija Sarajeva, odrzanog 19. do 21.
marta 1993. godine, Institut za istoriju — Orijentalni institut, Sarajevo 1997, 301-315.
Bosnjacka nosnja na Bjelasnici, Bosanski kulturni centar, Sarajevo 1999.

Kratki osvrt na boSnjacko-muslimanske nosnje u Bosni, u: Hodzi¢, Hajrudin Hadzija,
Tradicionalne bosnjacke igre i njihova veza sa obicajima, BoSnjacki kulturni centar,
Sarajevo 1999, 205-215.

Tradicija koju napustamo — jedan aspekt meduetnickog zajednistva, Glas antifasista, god.
IV, br. 15/16, Sarajevo 2000, 57-58.

Srpska nosnja u Sarajevskom polju (etnografska studija), Edicija Bastina, knj. 1, SPKD
“Prosvjeta”, Sarajevo 2001.

Album carapa sa Bjelasnice, uzorci narodne dekorativne umjetnosti, Art 7, Sarajevo 2002.
Hrvatska nosnja iz Sasine, Opéina Sanski Most, Sanski Most 2003.

Slike svakodnevnog zivota, u: Huseinovi¢, Ismet; Babi¢, Dzemaludin (ur.) Svjetlost
Evrope u Bosni i Hercegovini, Buybook, Sarajevo 2004, 452-453.

Hrvatska tradicijska nosnja iz Kraljeve Sutjeske, Franjevacki samostan, Kraljeva Sutjeska
2005.
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53.

54.

55.

56.

57.
58.

59.

Jedinstvena dokumentacija kao vid zastite kulturnih dobara u prirodnim i drugim katastro-
fama, Kalendar sv. Ante za 2005. godinu, Sarajevo 2005, 69-73.

Kulturno naslijede dostupno svijetu, prikaz knjige “Traditional Arts and Croafts Bosnia
and Herzegovina” (autori Norbert Hayl — Cristina Gregorin), Oslobodenje, Sarajevo, 14.
1. 20006, 18.

Vezeni snovi iz Bosne i Hercegovine, u: Seadeta Zahirovi¢ Misi¢ (prir.) Vezeni snovi, Art
7, Sarajevo 2006, 7-11.

Susreti sa ljudima — iz terenskog etnografskog dnevnika, Zemaljski muzej Bosne i
Hercegovine, Sarajevo 2007.

Despica kuca, Muzej Sarajeva, Sarajevo 2009, 1-9.

Despic¢a kuc¢a — primjer kulture stanovanja srpskog gradskog trgovackog drustva u Sarajevu
u 19. vijeku, u: Trhulj, Sead (ur.) Despica kuca, Muzej Sarajeva, Sarajevo 2009, 568-670.
O kazaskom zanatu u Sarajevu, Glasnik Zemaljskog muzeja Bosne i Hercegovine,
Etnologija, n. s., sv. 50, Sarajevo 2013, 149-192.

IzloZbe 1 muzeoloska djelatnost

1956. godine ucestvovala je u izlozbi Umetnost metala u Jugoslaviji odrzanoj u Beogradu,
te zajedno sa Ljubicom Mladenovi¢ i Nadom Mileti¢ odabrala materijal iz Etnoloskog
odjeljenja i napisala katalog za tu izlozbu

1974. godine je u svojstvu struénog komesara u¢estvovala u izlozbi Zivot i kultura seoskog
stanovni$tva Bosne i Hercegovine.

1975. godine je za Titov muzej na Brionima za dio o Bosni i Hercegovini napravila plan
otkupa (sredstva Izvrsnog vije¢a BiH), otkupila najveci broj eksponata, za sve predmete
izradila kompletnu muzejsku dokumentaciju i napisala upute, uz crteze za muzejsku
postavku eksponata.

1976. godine je kao konsultant ucestvovala u pripremi idejnog projekta za muzejske zbirke
(u vlasnistvu skupstine Zvornik), te za otvaranje muzejske zbirke u Cazinu (kuca Nurije
Pozderca).

1979. godine je izradila idejni koncept za izlozbu pod nazivom Domaca radinost i umjetni
zanati u Bosni i Hercegovini koju je organizovao Zavod za unapredenje domacdinstva u
saradnji sa Privrednom komorom. Izlozba je realizovana u Skenderiji.

1983. godine autorica je izlozbe predmeta koje je poklonio dr. Puro Mrazovi¢ iz Pariza.
1984. godine autorica je izlozbe Seoska zimska odjeca u Bosni i Hercegovini odrzane
povodom Zimske olimpijade u Sarajevu, u Zemaljskom muzeju.

1985. godine autorica je izlozbe Gradske nosnje u Bosni i Hercegovini u 19. vijeku. 1zlozba
realizovana u okviru “Sarajevske zime” u dvorani Puro Pakovi¢ u Sarajevu. Ista izloZba
odrzana je 1996. godine u Umjetnickoj galeriji BiH.

1993. godine u novembru je u ratnom Sarajevu, u prostorijama ACUS Seljo, postavila
izlozbu kompleta i pojedinih dijelova nosnje iz fundusa ACUS Seljo uz rekonstrukciju
bosanske sobe. Ova izlozba bila je posebno znacajna s obzirom na to da su svi muzeji u
Sarajevu bili zatvoreni.
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Priznanja

Dobitnica je mnogih priznanja za rad u struci, a neka od njih su:

- Povelja za doprinos unapredenju muzejske djelatnosti na podruc¢ju Bosanske krajine
povodom pedesetogodis$njice Muzeja Bosanske krajine (1930—1980), Banja Luka 1980.

- Plaketa i pismena zahvalnica od Odbora za sveCano otvaranje Zimskih olimpijskih igara u
Sarajevu 1984, kao ucesnica organizacije sve¢anog otvaranja Olimpijskih igara

- Povelja Saveza muzejskih druStava Jugoslavije za izuzetne uspjehe i stvaralacku aktivnost
u muzejskoj djelatnosti

- Povelja za uspjesnu saradnju i doprinos razvoju i radu Zemaljskog muzeja povodom
stogodisnjice njegovog postojanja

- Povelja za doprinos u o¢uvanju i obnovi kulturnohistorijskog naslijeda



